
บทที่ ๓ 

 

เหตุผลที่พุทธศาสนาปฏิเสธแนวคดิเร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวิต 

 

แนวความคิดในเร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวิต เป็นโลกทัศน์ ชีวทัศน์ ที่มีความ
แตกต่างกนัไปตามพื้นฐานทางความเช่ือของแต่ละส านัก ดงัที่ไดก้ล่าวไวแ้ลว้โดยละเอียดในบทที่
ผา่นมา เม่ือพฒันาการแนวคิดน้ีไดก้า้วผา่นอยา่งต่อเน่ืองมาถึงในยคุสมยัพทุธกาล ท่ามกลางกระแส
ความเช่ือแบบปรัชญาอินเดียที่ฝังแน่นอยู่ในระบบคิดและแพร่กระจายตัวอย่างกวา้งขวางใน     
ชมพูทวีป ทว่า ท่าทีของพุทธศาสนาในยคุตน้ (early Buddhism) แบบเถรวาท ต่อแนวคิดเร่ือง   
ปฐมธาตุของโลกและชีวติไดเ้ปล่ียนไปอยา่งส้ินเชิง และในยคุสมยัปัจจุบนั นักวิทยาศาสตร์ก็ยงัคง
เสาะแสวงหาความรู้เชิงจกัรวาลวิทยาอยา่งไม่มีที่ส้ินสุด ประเด็นศึกษาต่าง ๆ ที่น่าสนใจซ่ึงจะพบ
ได้ในบทน้ี มีอยู่ ๓ ประเด็นด้วยกันคือ ๑) ปฐมธาตุของโลกและชีวิตของปรชญาอินเดียสมัย
พทุธกาล ๒) ทศันะของพทุธศาสนาต่อแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุ และ ๓) ปฐมธาตขุองโลกและชีวิตใน
ยคุสมยัปัจจุบนั ตามล าดบัดงัต่อไปน้ี 
 

๓.๑  ปฐมธาตุของโลกและชีวิตของปรัชญาอินเดียในสมัยพุทธกาล 
 

การที่จะวิเคราะห์ให้ทราบถึงเหตุผลที่ท  าให้พุทธศาสนาเถรวาทปฏิเสธแนวคิดเร่ือง
ปฐมธาตุของโลกและชีวติอยา่งส้ินเชิงนั้น มีความจ าเป็นอยา่งยิง่ที่จะตอ้งท าความเขา้ใจให้ถ่องแท้
เก่ียวกบับริบททางความเช่ือในยคุสมยัพทุธกาลเสียก่อน วา่มีกระแสทางความคิดหลกั ๆ เป็นเช่นไร 
ดงันั้น การจดัล าดบัทางกระบวนการศึกษาเช่นน้ีจึงท าให้เราหลีกเล่ียงไม่ได ้ที่จะตอ้งเขา้ไปศึกษา
แนวคิดเร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวิตของปรัชญาอินเดียในสมยัพุทธกาลเสียก่อนเป็นล าดบัแรก 
ดงัที่ทราบกนัดีวา่ ปรัชญาตะวนัตกมุ่งแสวงหาความจริงที่เก่ียวกบัโลกและชีวิต ในขณะที่ปรัชญา
อินเดียนอกจากจะมุ่งแสวงหาความจริงเก่ียวกบัโลกและชีวิตแลว้ ยงัแสวงหาขอ้ปฏิบตัิตนเพื่อให้
เขา้ถึงความจริงเหล่านั้น เป็นปรัชญาที่เก่ียวเน่ืองกบัศาสนาอยา่งแยกกนัไม่ออก ปรัชญาอินเดียจึง
หมายรวมถึงระบบทางปรัชญาทุกระบบที่เกิดขึ้นในอินเดีย มิไดจ้  ากดัตนเฉพาะปรัชญาฮินดูเท่านั้น 
แต่หมายถึงปรัชญาอ่ืนๆ ที่อยูใ่นอินเดียดว้ย เช่นปรัชญาเชน และพทุธปรัชญา  

ในชมพทูวปีหรืออินเดียโบราณก่อนพระพทุธเจา้ตรัสรู้ มีนกัคิดนกัสอนลทัธิศาสนาอยู่
แลว้เป็นจ านวนมาก เช่น เจา้ลทัธิ ๖๒ (ทิฏฐิ ๖๒) หากแบ่งกลุ่มโดยถือคมัภีร์พระเวทเป็นหลกั ก็



๙๖ 
 
อาจแบ่งเป็น ๒ พวก คือ (๑) พวกที่นบัถือคมัภีร์พระเวท ไดแ้ก่สมณพราหมณ์ทั้งหลายผูด้  าเนินตาม
หลักค าสอนในศาสนาพราหมณ์ที่เช่ือเร่ืองพรหมสร้างโลก และ (๒) พวกไม่ถือคมัภีร์พระเวท 
ไดแ้ก่ พวกเดียรถีย ์นิครนถ ์ปริพาชก อาชีวก อาเจลก เป็นตน้ ซ่ึงนบัถือหลกัค าสอนของลทัธิต่าง ๆ 
ตามอาจารยข์องตน ๆ เช่น ลทัธิครูทั้ง ๖ นอกจากน้ียงัมีพวกนักคิดทางตรรกะและอภิปรัชญาที่ไม่
ด าเนินตามหลกัค าสอนของลทัธิศาสนาใด ๆ๑ 

การถกเถียงทางปรัชญาเป็นวิธีการหน่ึงซ่ึงแต่ละศาสนาและแต่ละความเช่ือ ไม่ว่าจะ
เป็นของศาสนา  พราห์ม (Brahminical) ศาสนาฮินดู (Hindu) และของนักพุทธปรัชญาชาวอินเดีย 
ต่างใช้เพื่อแสวงหาหนทางที่จะอธิบายความหลากหลายของโลกทศัน์ (world-views) ที่มีความ
แตกต่างกนัอยา่งมาก ดว้ยการคน้หาความสามารถทางจิต (mentalities) มากไปกว่าการตั้งค  าถามว่า
ส่ิงเหล่าน้ีมีจริงหรือ ไม่ ? ดังนั้น ปรัชญาแต่ละส านักจึงต่างพยายามที่จะอธิบายแนวคิดเร่ือง
จุดเร่ิมตน้ (origins) แห่งรากฐานของการแยกตวัออกของจิตใจ สู่ภวศาสตร์ (ontologies) ของ     
แก่นแทท้ี่ถาวร (enduring-substance) ซ่ึงเสนอโดยศาสนาพราห์ม (Brahmins)๒ อย่างไรก็ดี นัก
ปรัชญาพยายามที่จะสอบสวนหาส่วนประกอบดั้งเดิมที่สุดของจกัรวาล สารดั้งเดิมหรือปฐมธาตุนั้น
แหละเป็นวตัถุดินส าหรับป้ันจกัรวาล ถา้พบสารดั้งเดิมก็เท่ากบัพบความเป็นจริงสูงสุด๓ ซ่ึงนักคิด
ฮินดูโบราณ ได้จดัแบ่งระบบต่าง ๆ ทางปรัชญาตามความขดัแยง้กันเป็นส าคญั ดังนั้น ปรัชญา
อินเดียจึงถูกแบ่งออกเป็น ๒ สายไดแ้ก่ (๑) อาสติกะ (orthodox)๔ ซ่ึงเป็นสายที่นิยมแบบเดิมโดยมี
รากฐานความคิดมาจากคมัภีร์พระเวทย ์และ (๒) นาสติกะ (heterodox) ซ่ึงเป็นสายที่นิยมแบบใหม่ 
สาย อาสติกะ ประกอบไปดว้ยระบบปรัชญา ๖ ส านัก ส่วนสายนาสติกะ มี ปรัชญา ๓ ส านัก คือ 
ปรัชญาจารวาก (Carvaka) พทุธปรัชญา (Buddhism) และปรัชญาเชน (Jaina)๕ ซ่ึงในที่น้ีจะอภิปราย

                                                         
๑ ศาสตราจารยพิ์เศษ อดิศกัด์ิ ทองบุญ ราชบณัฑิต, วิเคราะห์อภิปรัชญาในพระพุทธศาสนา, 

(กรุงเทพ ฯ : มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๕๒), หนา้ ๕-๖. 
๒ Christopher Bartley, An Introduction to Indian Philosophy, (Chennai : Replika Press Pvt 

Ltd., 2011), p. 1. 
๓ พระเมธีธรรมาภรณ์ (ประยรู ธมฺมจิตฺโต), ชุดปรัชญาตะวันตก : ปรัชญากรีกโบราณ ตอนที่ ๑-๒, 

(กรุงเทพ ฯ : บริษทั อมรินทร์ พร้ินต้ิง กรุ๊พ จ ากดั, ๒๕๓๒), หนา้ ๑๑. 
๔ “ปรัชญาอินเดียสายอาสติกะ เช่ือว่า โลกเป็นส่ิงท่ีมีอยูจ่ริง มีการสร้างข้ึน ด ารงอยู ่และเส่ือมสลาย

ไป” - อุดร รัตนภักด์ิ, “แนวความคิดเร่ืองโลกในปรัชญาอินเดียสายอาสติกะ”, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหา
บัณฑิต แผนกปรัชญา, (บณัฑิตวิทยาลยั : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลยั, ๒๕๒๒), หนา้ บทคดัยอ่. 

๕ ดูรายละเอียดใน Sarvepalli Radhakrishnan, Indian Philosophy, Vol. II., 2 Vols., (London : 
George Allen & Unwin Ltd., 1948), pp. 19-20. 



๙๗ 
 
โดยเร่ิมจากสายอาสติกะเป็นปฐมเน่ืองจากเป็นส านกัตน้ฉบบัที่ท  าใหร้ะเบียบค าสอนต่าง ๆ ที่มาจาก
คมัภีร์พระเวทกลายมาเป็นระบบทางปรัชญา ๖ ส านักดังกล่าวแล้ว ได้แก่ (๑) นยายะ (Nyāya)             
(๒) ไวเศษิกะ (Vaiśeṣika) (๓) สางขยะ (Sāṅkhya) (๔) โยคะ (Yoka) (๕) มีมางสา (Mimāṃsā) 

และ (๖) เวทานตะ (Vedānta)
๖ 

มีขอ้สงัเกตอีกประการหน่ึงตรงที่ปรัชญาอินเดียสายอาสติกะจะแบ่งยอ่ยออกไปอีก ๒ 
กลุ่มคือ (๑) กลุ่มที่มีพื้นฐานทางปรัชญาเป็นของตนเอง ไดแ้ก่ นยายะ ไวเศษิกะ สางขยะ และโยคะ 
แต่ถึงแมก้ลุ่มน้ีจะไม่ไดถื้อคมัภีร์พระเวทเป็นพื้นฐานก็ตาม แต่ก็ยอมรับในความส าคญับางอยา่ง
และมีแนวความคิดที่กลมกลืนกัน และ (๒) กลุ่มที่มีพื้นฐานมาจากคมัภีร์พระเวทโดยตรง ไดแ้ก่     
มีมางสา และเวทานตะ๗ จะอย่างไรก็ตาม ปรัชญาอินเดียทุกระบบที่กล่าวมาล้วนแล้วแต่ได้รับ
อิทธิพลมาจากคมัภีร์พระเวททั้งส้ิน จะต่างกนัก็แต่การไดรั้บอิทธิพลทางตรงหรือทางออ้มเท่านั้น 
ดงันั้น เพื่อให้เราได้เห็นภาพกวา้งของการแบ่งระบบปรัชญาในอินเดียในเบื้องตน้น้ี ผูว้ิจยัจึงขอ
น าเสนอแผนภูมิรูปภาพแสดงการจดัระบบของปรัชญาอินเดีย ดงัต่อไปน้ี 

 

                                                         
๖ ดูรายละเอียดใน Richard P. Hayes, ‚Indian and Tibetan Philosophy‛, The Shorter Routledge 

Encyclopedia of Philosophy, ed. by Edward Craig, (Abingdon : Routledge, 2005) : 440. 
๗ ดูรายละเอียดใน สวามี สัตยานนัทปุรี, ปาฐกถา, (กรุงเทพ ฯ : วชัรินทร์การพิมพ์, ๒๕๑๔), หน้า 

๒๖๐. 



๙๘ 
 

 
 
ปรัชญาต่าง ๆ ในอินเดียตามการจัดระบบดังแผนภูมิรูปภาพดังกล่าว มีแง่มุมและ

รายละเอียดที่หลากหลายกนัไปตามความเช่ือของแต่ละส านัก ถึงกระนั้นทศันะของนักปรัชญา
ทั้งหลาย เม่ือกล่าวโดยสรุปจะได้ ๓ กลุ่ม๘ คือ (๑) วตัถุหรือสสารนิยม (Materialism) ถือว่าสาร
ดั้งเดิมของจกัรวาลคือปรมาณู (Atom) หรือพลงังาน (Energy) ความจริงสูงสุดจึงไดแ้ก่สสาร ไม่ใช่
จิต (๒) จิตนิยม (Idealism) ถือว่าความจริงสูงสุดคือ จิต สสารเป็นเพียงผลงานสร้างสรรคข์องจิต 
และ (๓) ทวินิยม (Dualism) ถือว่าความจริงสูงสุดเป็นทั้ งจิตและสสารที่เป็นอิสระต่อกัน๙ 
ดงัต่อไปน้ี 

 

 
 

                                                         
๘ ประเด็นศึกษาเร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวิตของปรัชญาอินเดียน้ี ผูว้ิจยัมุ่งน าเสนอผ่านแนวคิด

ของส านักปรัชญาทั้ง ๓ กลุ่มไดแ้ก่ (๑) สสารนิยม (๒) จิตนิยม และ (๓) ทวินิยม โดยอา้งอิงกบัระบบปรัชญา
อินเดียสายอาสติกะ (orthodox) ทั้ ง ๖ ระบบเป็นหลัก มี (๑) นยายะ (๒) ไวเศษิกะ (๓) โยคะ (๔) มีมางสา         
(๕) สางขยะ และ (๖) เวทานตะ. 

๙ พระเมธีธรรมาภรณ์ (ประยรู ธมฺมจิตฺโต), ชุดปรัชญาตะวันตก : ปรัชญากรีกโบราณ ตอนที่ ๑-๒, 
หนา้ ๑๑. 

ปรัชญาอินเดีย 

นาสติกะ (heterodox) อาสติกะ (orthodox) 

พทุธ จารวาก เชน 

ไม่มีพระเวทเป็นพื้นฐาน มีพระเวทเป็นพื้นฐาน 

นยายะ ไวเศษิกะ สางขยะ 
 

โยคะ มีมางสา เวทานตะ 

แผนภูมรูิปภาพ ๓. ๑  แสดงการจัดระบบของปรัชญาอนิเดีย 



๙๙ 
 

๓.๑.๑  กลุ่มสสารนิยม (Materialism) 
 

ปรัชญากลุ่มสสารนิยม (Materialism) คือแนวคิดของกลุ่มที่เช่ือวา่ ความจริงสุดทา้ยใน
ธรรมชาติคือสสารหรือปรากฏการณ์ทางสสาร๑๐ มีระบบปรัชญาอินเดีย ๒ ส านักที่ถูกจดัเขา้อยูใ่น
กลุ่ม คือ (๑) ปรัชญานยายะ และ (๒) ปรัชญาไวเศษิกะ (Nyāya-Vaiśeṣika) ซ่ึงต่างก็ยอมรับ
อภิปรัชญาซ่ึงกนัและกนั โดยเช่ือว่าโลกแห่งธรรมชาติมีองคป์ระกอบที่เป็นนิรันดร์ ไม่เปล่ียนผนั 
เป็นปรมาณูที่เกิดขึ้นโดยไม่มีสาเหตุ (causeless atoms) ด ารงอยูด่ว้ยตนเองโดยไม่เก่ียวกบัระบบคิด
ของมนุษย์๑๑ ส านกัปรัชญา นยายะเป็นสจันิยมเชิงตรรกะ (the logical realism) ๑๒ ส่วนส านกัปรัชญา
ไวเศษิกะเป็นพหุนิยมเชิงปรมาณู (the atomistic pluralism)๑๓ ปรัชญาไวเศษิกะ ก่อตั้งโดย กณาทะ 
(Kanādda) ผูร้จนา ไวเศษิกะสูตร (Vaisesika sutra) ค  าว่า ไวเศษิกะ (Vaisesika) มาจากค าว่า 
“วเิศษะ” (Visesa)๑๔ หมายถึงลกัษณะพเิศษ หรือลกัษณะเฉพาะที่ท  าใหส่ิ้งหน่ึงต่างจากอีกส่ิงหน่ึง 

ส าหรับแนวคิดเร่ืองก าเนิดโลกและจกัรวาลของปรัชญาทั้งสองมีจุดร่วมที่เหมือนกัน 
ตรงที่ ปรัชญานยายะเช่ือว่าพระผูเ้ป็นเจา้ทรงเป็นทั้งผูส้ร้าง (Creator) ผูพ้ิทกัษ ์(Maintainer) และผู ้
ท  าลาย (Destroyer)๑๕ ในขณะที่ไวเศษิกะก็มีความเช่ือวา่การสร้างสรรคแ์ละการท าลายโลกขึ้นอยูก่บั
เจตจ านงค์ของพระเจา้ โดยเร่ิมจากการสร้างโลกไปจนถึงการท าลายโลกซ่ึงถือเป็นวฏัจกัรหน่ึง
เรียกวา่กลัป์ เม่ือการท าลายโลกผา่นไปแลว้ชัว่ระยะเวลาหน่ึง พระเจา้ก็ทรงสร้างโลกขึ้นมาใหม่อีก 
เป็นการสร้างโลกและการท าลายโลกของพระเจา้ทีด่  าเนินอยา่งน้ีเร่ือยไปไม่มีที่ส้ินสุด๑๖ 

นอกจากน้ี ปรัชญาทั้งสองส านกัยงัมีความเช่ือเร่ืองสสารวตัถุวา่ ดิน (Earth) น ้ า (water) 
ลม (air) และไฟ (fire) เป็นแก่นแทพ้ื้นฐาน (basic substances) การรวมตวักนัของอะตอม (atoms) 
ในสัดส่วนที่แตกต่างจะก่อให้เกิดเอกลักษณ์ทางกายภาพที่ไม่ถาวร อะตอมมิได้ถูกสร้างขึ้ น 

                                                         
๑๐ สมภาร พรมทา, พุทธปรัชญา มนุษย์ สังคม และปัญหาจริยธรรม, พิมพค์ร้ังท่ี ๒, (กรุงเทพ ฯ : 

ส านกัพิมพศ์ยาม, ๒๕๔๘), หนา้ ๓๙๒. 
๑๑ Sarvepalli Radhakrishnan, Indian Philosophy, Vol. II., p.142. 
๑๒ Ibid., p.143. 
๑๓ Ibid., p.176. 
๑๔ M. Hiriyanna, Outlines of Indian Philosophy, (London : Novello & Company, 1967), p. 225. 
๑๕

 Chandradhar Sharma, A Critical Survey of Indian Philosophy, (Delhi : Motilal Banarsidass, 
1973), p. 208. 

๑๖ สุนทร ณ รังษี, ปรัชญาอนิเดีย ประวตัแิละลทัธิ, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพบ์พิธ, ๒๕๒๑), 
หนา้ ๑๕๔-๑๖๒. 



๑๐๐ 
 
แบ่งแยกมิได ้และไม่สามารถถูกท าลายลง แก่นแทพ้ื้นฐานอนันิรันดร์ (simple eternal substances) 
ไดแ้ก่ อะตอม (atoms) บรรยากาศ (atmosphere) กาล (time) เทศะ (space) วิญญาณ (souls) และ
จิตใจ (minds)๑๗ ดงันั้น ปรัชญานยายะจึงเสนอทฤษฎีปัจจยาการ (causation) ที่สนับสนุนแนวคิด
ที่ว่า “โลกอยู่ในเทศะและเกิดขึ้ นด้วยเหตุปัจจัย” โดยทฤษฎีปัจจยาการแบ่งได้ ๓ ประเภทคือ        
(๑) สัมวายี (Samavayi or material or inherent cause) หมายถึงวตัถุปัจจยัอันเป็นแก่นแท ้
(substance) ของผลที่เกิดขึ้น (๒) อสัมวาย ี(asamavayi or non-inherent cause) ไดแ้ก่ สาเหตุที่ไม่
แนบเน่ืองอยูใ่นส่ิงที่เป็นผล แต่อิงอยูใ่นส่ิงซ่ึงเป็นเหตุ และช่วยท าให้ส่ิงที่เป็นผลเกิดขึ้น เช่นการยดึ
โยงของเส้นดา้ย และ (๓) นิมิตตะ (nimitta or efficient cause) หมายถึง การกปัจจยั ไดแ้ก่ ส่ิงที่ท  า
ให้ผลเกิดขึ้น๑๘ ทฤษฎีปัจจยาการน้ีท าให้ นยายะ มองสรรพส่ิงว่าเกิดขึ้นมาจากปฐมเหตุฝ่ายวตัถุ
หลายอยา่ง มิใช่แค่เพียงแค่อยา่งเดียว ผูว้ิจยัมีความเห็นว่า ปรัชญานยายะ และไวเศษิกะ ทั้งสอง
ส านกัน้ีมีแนวคิดทางปรัชญาที่เป็นแบบ “พหุนิยมเชิงปรมาณู (the atomistic pluralism)” เหมือนกนั 
โดยมองว่าปฐมธาตุคืออะตอมที่มีจ  านวนมากนับไม่ถว้นในเอกภพ และเป็นกระแสทางความคิด
ของกลุ่มสสารนิยม ที่ด  ารงตวัอยูอ่ยา่งเขม้แขง็ในยคุสมยัพทุธกาล 

 

๓.๑.๒  กลุ่มจิตนิยม (Idealism) 
 

ปรัชญากลุ่มจิตนิยม ๒ ส านกัไดแ้ก่ (๑) ปรัชญาส านกัมีมางสา และ (๒) ปรัชญาส านัก
เวทานตะ ดงัต่อไปน้ี 

ก.  ปรัชญาส านักมีมางสา (Mimāṃsā) 
ในขณะที่นักปรัชญากลุ่มสสารนิยมมองเอกภพว่ามีแก่นแทเ้ป็นสสารหรืออะตอม

จ านวนมากเหลือคณานบั แต่ปรัชญากลุ่มจิตนิยมกลบัมองเอกภพต่างออกไป ดงัที่เราจะไดท้  าความ
เขา้ใจกบัปรัชญากลุ่มจิตนิยมส านักแรกได้แก่ ปรัชญาส านักมีมางสา (Mimāṃsā) ค  าว่า มีมางสา 
หมายความว่า “ความคิดที่ได้รับการเคารพ” (revered thought) แต่ในปัจจุบัน ค  าว่า มีมางสา 
หมายถึงการพิจารณาสอบสวนอยา่งถ่ีถว้น (critical investigation)๑๙ มีมางสาในระยะแรกเร่ิมเป็น
การตีความและการป้องกนัคมัภีร์พระเวท (Vedas) ส่วนที่อธิบายวิธีการรวมถึงอานิสงคข์องการ

                                                         
๑๗ Christopher Bartley, An Introduction to Indian Philosophy, pp. 93, 103. 
๑๘

 Chandradhar Sharma, A Critical Survey of Indian Philosophy, p. 206. 
๑๙

 ‚The word „Mimāṃsā’ literally means ‘revered thought’ and was originally applied to the 
interpretation of the Vedic rituals which commanded highest reverence. The word is now used in the sense of 
any critical investigation.‛ - Chandradhar Sharma, A Critical Survey of Indian Philosophy, p. 211. 



๑๐๑ 
 
ประกอบพธีิกรรม๒๐ และเช่นเดียวกบั ปรัชญาสางขยะกบัโยคะ นยายะกบัไวเศษิกะ ที่ถือเป็นระบบ
ปรัชญาที่มีความสมัพนัธก์นัอยา่งใกลชิ้ด ในลกัษณะความเป็นพนัธมิตรร่วมกนัน้ีเองที่ท  าใหป้รัชญา
มีมางสากบัเวทานตะเป็นไปในลกัษณะปรัชญาคู่พนัธมิตรดว้ยเช่นเดียวกนั๒๑ มีมางสาไม่ยอมรับ
การสรรคส์ร้างและการท าลายลา้งของโลกน้ี โดยกล่าวว่าโลกมิไดถู้กสร้างขึ้นและไม่ไดถู้กท าลาย
ไปแต่อยา่งใด ส่ิงต่าง ๆ มาแลว้ก็ไป ผลิตผลทางวตัถุที่จ  ากดัทั้งหลายเกิดขึ้นและเส่ือมสลายไป ถึง
กระนั้น โลก เอกภพทั้งมวลด าเนินไปอยา่งนิรันดร มิได้ถูกสร้างขึ้น (uncreated) และไม่ไดเ้ส่ือม
สลายไป (imperishable) เอกภพที่ด ารงอยูอ่ยา่งน้ีมิได้เปล่ียนแปลงไปจากเดิม๒๒ จากการปฏิเสธ
ปรากฏการณ์ทางวตัถุเช่นน้ีจึงท าให้ปรัชญามีมางสามีแนวคิดแบบจิตนิยมอยา่งเห็นไดช้ดัเจน โดย
ยอมรับถึงการมีอยูข่องพรหมนัที่เป็นนามธรรมเพยีงอยา่งเดียวเท่านั้นเช่นเดียวกบัปรัชญาเวทานตะ 
ดงัจะกล่าวเป็นล าดบัต่อไป 

ข.  ปรัชญาส านักเวทานตะ (Vedānta) 

ปรัชญาส านักเวทานตะกับมีมางสามีความสัมพนัธ์ร่วมกนัอยา่งแน่นเหนียวดงักล่าว
มาแลว้ ค  าว่า “เวทานตะ” มีความหมายตามตวัอกัษรว่า หมายถึง “ส่วนสุดทา้ยของพระเวท” (the 
end of the Vedas) ซ่ึงหมายถึงส่วนของคมัภีร์อุปนิษทั (Upaniṣad)๒๓ ค  าถามที่ว่าปรัชญาส านัก
เวทานตะมีพื้นฐานและรากฐานทางความคิดที่มาจากปรัชญาใด ? แน่นอนว่าค  าตอบมีอยูแ่ลว้ในช่ือ
ของส านกัอนัไดแ้ก่ ปรัชญาพระเวท และปรัชญาอุปนิษทั อยา่งมิตอ้งสงสัย ปรัชญาส านักมีมางสา
และเวทานตะรับเอาแนวคิดส าคญัในเร่ืองของความมีอยูข่องพรหมนัในฐานะที่เป็นนามธรรมอนั
เป็นความจริงอนัติมะ 

ปรัชญาอไทวตเวทานตะของท่านศงักราจารย ์เช่ือวา่โลกมิไดมี้ตวัตนอยูจ่ริง ๆ ต่างหาก
จากจิต โลกเป็นผลผลิตของจิตมนุษย ์จักรวาลน้ีความจริงเชิงปรวิสัยมีอยู่เพียงส่ิงเดียวคือจิต
เท่านั้น๒๔ เป็นปรัชญาแบบจิตนิยมเอกเทวภาพ (Theomonistic Idealism) คือเช่ือว่าเทพเจา้มีเพียง
องค์เดียว คือ บูรณภาวะ หรือพรหมัน หรือปรมาตมนั หมายถึง บุรุษ (วิญญาณ) ที่สมบูรณ์ที่สุด           

                                                         
๒๐ Christopher Bartley, An Introduction to Indian Philosophy, p. 119. 
๒๑ Chandradhar Sharma, A Critical Survey of Indian Philosophy, p. 211. 
๒๒ “Na kādachid anïdṛsham jagat” – Ibid., p. 233. 
๒๓ Sarvepalli Radhakrishnan, Indian Philosophy, Vol. II., p. 430., Christopher Bartley, An 

Introduction to Indian Philosophy, p. 134. 
๒๔ สมภาร พรมทา, “อตัถิตากบันัตถิตาในพุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรดุษฎี

บัณฑิต ภาควชิาปรัชญา, (บณัฑิตวิทยาลยั : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, ๒๕๓๔), หนา้ ๔๒. 



๑๐๒ 
 
(ปุรุโษตมะ) มีคุณธรรมหรือมีวญิญาณอนัยิง่ใหญ่นัน่เอง๒๕ ปฐมเหตุจึงมีเพยีงส่ิงเดียว คือ พรหมมนั 
และเป็นปฐมธาตุ ก่อนธาตุทั้งหลายในโลกและเอกภพดว้ย ท าให้แนวคิดของกลุ่มจิตนิยม ด ารงตวั
อยู่อย่างเข้มแข็งในยุคสมัยพุทธกาล ควบคู่ไปกับกระแสทางความคิดของกลุ่มสสารนิยม 
เช่นเดียวกนักบักลุ่มทวนิิยม ที่จะอภิปรายในล าดบัต่อไป 

 

๓.๑.๓  กลุ่มทวินิยม (Dualism) 
 

ปรัชญากลุ่มทวนิิยม มี ๓ ส านกัคือ (๑) ปรัชญาส านกัสางขยะ (๒) ปรัชญาส านักโยคะ 
และ (๓) ปรัชญาเชน ดงัมีรายละเอียดต่อไปน้ี 

ก.  ปรัชญาส านักสางขยะ (Sāṅkhya) 
“สางขยะ” (Sāṅkhya) เป็นหน่ึงใน ๖ ระบบปรัชญา อาสติกะ (āstika) แบบดั้งเดิม 

(orthodox systems) ก่อตั้งโดยท่านกปิละ๒๖ ผูซ่ึ้งรจนา สางขยสูตร (Sāṅkhyasūtra) สางขยะแบบ
ดั้งเดิม (classical Sāṅkhya) มีต  าราส าคญัที่เก่าแก่ที่สุดคือ สางขยการิกา (Sāṅkhya-kārikā) ซ่ึงรจนา
โดยท่านอีศวรกฤษณะ (Īśvarakṛṣna) ปรัชญาสางขยะมีลกัษณะเป็นปรัชญา “สัจนิยมเชิงทวิภาพ” 
(dualistic realism) ซ่ึงมีแนวคิดเก่ียวกบัความจริงอนันิรันทร์ (eternal realities) ของวิญญาณมนุษย ์
คือ ปุรุษะ (puruṣa) และปฐมสสาร (primordial matter) คือ ประกฤติ (prakṛti) ค  าว่า “สางขยะ” 
หมายถึง ความรู้ที่แยกแยะออก (discriminative knowledge) และยงัหมายถึง การแจกแจงนับจ านวน
ไดด้ว้ย๒๗ ความรู้ที่แยกแยะออกในที่น้ี จนัดราธาร์ ชาร์มา (Chandradhar Sharma) อธิบายว่าเป็น
ความรู้ที่ถูกตอ้ง (right Knowledge) คือสามารถแยกปุรุษะออกจากประกฤติได้๒๘ สางขยะเป็นส านกั
ปรัชญาที่มุ่งแจกแจง (enumerates) จุดมุ่งหมายอนัติมะของความรู้มนุษย์๒๙โดยเสนอแนวคิดเร่ือง 
“ปทารถะ” (categories) หรือหน่วยความจริงแท ้๒๕ ชนิด ซ่ึงประกอบไปดว้ย ปุรุษะ ๑ ประกฤติ ๑ 

                                                         
๒๕ ดูรายละเอียดใน ผูช่้วยศาสตราจารยบุ์ญมี แท่นแกว้, ปรัชญาศาสนา, พิมพค์ร้ังท่ี ๒, (กรุงเทพ ฯ 

: โอ. เอส. พร้ินต้ิง เฮา้ส์, ๒๕๔๘), หนา้ ๖. 
๒๖ Chandradhar Sharma, A Critical Survey of Indian Philosophy, p. 149. 
๒๗ ดูรายละเอียดใน Ibid., p. 150., John Grimes, A Concise Dictionary of Indian Philosophy : 

Sanskrit terms defined in English, (Albany : State University of New York Press, 1996), p. 283. 
๒๘ Chandradhar Sharma, A Critical Survey of Indian Philosophy, p. 162. 
๒๙ ‚Sāṅkhya-the philosophical school which enumerates the ultimate objects of knowledge. . .‛ - 

John Grimes, A Concise Dictionary of Indian Philosophy : Sanskrit terms defined in English, p. 282. 



๑๐๓ 
 
มหัต ๑ อหังการ ๑ มนัส ๑ อายตนะ ๕ (sensory organs) อวยัวะ ๕ (motor organs) ตนัมาตระ ๕ 
และมหาภูต ๕๓๐ 

ปฐมธาตุฝ่ายนาม “ปุรุษะ” 
ปรัชญาสางขยะมีความเช่ือว่า ปุรุษะ คือ จิต (soul) ตวัตน (self) วิญญาณ (spirit) 

ประธาน (subject) หรือ ผูรู้้ (knower) ปุรุษไม่ใช่ร่างกาย ไม่ใช่ประสาทสัมผสั ไม่ใช่สมอง ทั้งไม่ใช่
มนัส อหังการ หรือ พุทธิปัญญา ไม่ใช่คุณสมบัติซ่ึงเป็นผลมาจากคุณสมบัติของการรับรู้ 
(consciousness) แต่ปุรุษเป็นผูรู้้อนัติมะ (ultimate knower) ซ่ึงเป็นรากฐานของความรู้ทั้งปวง๓๑ โดย
การใหเ้หตุผลเพือ่การพสูิจน์ความเป็นพหุภาพของปุรุษะไว ้๓ ประการดงัน้ี 

(๑) วิญญาณทั้งหลาย มีประสาทรับสัมผสัที่แตกต่างกัน และยงัมีองค์กรส าหรับ
เคล่ือนไหวเพือ่ประสบกบัการเกิดและการตายที่แตกต่างกนั หากปุรุษะมีเพยีงหน่ึงแลว้ไซร้ การเกิด
และการตายของผูใ้ดผูห้น่ึงก็ยอ่มหมายถึงการเกิดและการตายของผูอ่ื้นทั้งหมดดว้ย ประสบการณ์
เฉพาะตวัเร่ืองความสุข ความทุกข ์หรืออุเบกขา ของผูใ้ดผูห้น่ึงก็ยอ่มจะตอ้งถูกแบ่งปันให้กบัผูอ่ื้น
ทั้งหมดอยา่งเท่าเทียมกนัดว้ย ดงันั้น ปุรุษะจึงตอ้งมีอยูเ่ป็นจ านวนมาก 

(๒) ถ้าหากปุรุษะมีหน่ึงเดียว การติดขอ้งและความหลุดพน้ของผูใ้ดผูห้น่ึง ก็ย่อม
หมายถึงการติดขอ้งและความหลุดพน้ของผูอ่ื้นทั้งหมดดว้ย การกระท าของผูใ้ดผูห้น่ึง ก็จะท าให้
ผูอ่ื้นทั้งหมดกระท าดว้ย และการหลบัของผูใ้ดผูห้น่ึง ก็จะชวนให้ผูอ่ื้นทั้งหมดพลอยหลบัตามไป
ดว้ย 

(๓) ถึงแมว้า่วญิญาณหรือปุรุษะที่หลุดพน้แลว้จะเหมือนกนัดว้ยการด ารงอยูเ่หนือคุณะ
ทั้ง ๓ แต่ปุรุษะที่ยงัติดขอ้งอยูใ่นสังสารวฏันั้น มีลกัษณะที่แตกต่างกนัคือ ส่วนประกอบทางวตัถุ 
หรือร่างกายของปุรุษะบางคนมีประมาณมากในส่วนของสัตวะ ความแตกต่างเหล่าน้ีย่อมบ่งช้ีถึง
จ านวนของปุรุษะ๓๒ 

                                                         
๓๐ Chandradhar Sharma, A Critical Survey of Indian Philosophy, p. 162. 
๓๑ Ibid., p. 156. 
๓๒ ‚Sankhya gives the following three arguments for proving the plurality of the Purusas:         

(1) The souls have different sensory and motor organs and undergo separate births and deaths. Had there been 
only one Purusa, the birth or death of one should have meant the birth or death of all and any particular 
experience of pleasure, pain or indifference by one should have been equally shared by all. Hence the souls 
must be many.  (2) If the self were one, bondange of one should have meant bondage of all and liberation of one 
should have meant liberation of all. The activity of one should have made all persons active and the sleep of one 
should have lulled into sleep all other persons. (3) Though the emancipated souls are all like and differ only in 



๑๐๔ 
 

จากเหตุผลที่สางขยะให้ไวน้ี้ ท  าให้ทราบแนวความคิดในเร่ืองปฐมธาตุของปรัชญา 
สางขยะไดว้า่ ปฐมธาตุฝ่ายนาม ตามความเช่ือของสางขยะแลว้ คือนามธรรมที่เป็นผูรู้้อนัติมะ และ
มิไดมี้เพยีงหน่ึงเดียว ทวา่มีจ  านวนมากมายเหลือคณานบัได ้สางขยะเรียกปฐมธาตุน้ีวา่ “ปุรุษะ” 

ปฐมธาตุฝ่ายรูป “ประกฤติ” 
ในทฤษฎีสัตการยวาทของสางขยะกล่าวว่า สรรพส่ิงทั้งหลายลว้นแต่แปร (ปริณาม-

modification) มาจากประกฤติ มีอยูก่่อนแลว้ในประกฤติ ออกมาจากประกฤติ๓๓ สางขยะเช่ือว่า 
ประกฤติเป็นมูลเหตุของโลกแห่งวตัถุ (the root-cause of the world of objects) และเป็นมูลเหตุให้
เกิดสรรพส่ิงแต่ตวัประกฤติเองมิไดเ้กิดขึ้นจากส่ิงใด เป็นส่ิงที่เกิดขึ้นเอง มีอยูด่้วยตนเอง และมี
ลกัษณะอยู ่๖ ประการดงัที่ จนัดราธาร์ ชาร์มา (Chandradhar Sharma) อธิบายถึงช่ืออนัหลากหลาย
ของประกฤติที่ต ั้งตามลกัษณะของมนั วา่ 

ช่ือวา่ “ประกฤติ” (Prakṛti) เพราะเป็นมูลเหตุของส่ิงทั้งหลาย 
ช่ือวา่ “ประธาน” (Pradhāna) เพราะเป็นหลกัการแรกแห่งสากลจกัรวาล 
ช่ือวา่ “อวยกัตะ” (Avyakta) เพราะเป็นตน้ตอแห่งผลทั้งหลาย 
ช่ือว่า “อนุมานะ” (Anumāna) เพราะเป็นส่ิงที่ละเอียดอ่อนจนไม่สามารถรับรู้ได้ด้วย

ประสาทสมัผสั แต่รู้ไดด้ว้ยการอนุมานจากผลของมนั 
ช่ือวา่ “ชฑะ” (Jaḍa) เพราะเป็นส่ิงที่ไร้สติปัญญาและความรู้สึก 
ช่ือวา่ “ศกัติ” (Shakti) เพราะเป็นส่ิงที่มีกมัมนัตภาพอยา่งจ ากดัมิได้๓๔ 

ประกฤติ (Prakṛti) เป็นปฐมธาตุ (first principle) ปฐมเหตุ (the root cause) ให้กบัโลก
แห่งประสบการณ์ของเราไดว้วิฒัน์ไป๓๕ ประกฤติเป็นปฐมสสาร หรือปฐมธาตุ (Prime Matter) อนั
ประกอบไปดว้ย ๓ เกลียวเชือกคุณะ (guṇa)

๓๖ คือ (๑) สัตวะ (sattva) คือการสร้างสรรค ์(creation), 

                                                                                                                                                                 
number as they are all beyond the three gunas, yet the bound souls relatively differ in qualities also, since in 
some sattva predominates, while in others rajas, and in still others tamas. Hence their difference.‛ - 
Chandradhar Sharma, A Critical Survey of Indian Philosophy, p. 157. 

๓๓ Sarvepalli Radhakrishnan, Indian Philosophy, Vol. II., p.142., Ibid., p. 152. 
๓๔ Chandradhar Sharma, A Critical Survey of Indian Philosophy, pp. 152-153. 
๓๕ Indira Mahalingam, ‚Sa khya-Yoga‛,  Companion Encyclopedia of Asian Philosophy, Eds. 

by Brian Carr, Indira Mahalingam, (New York : Routledge, 1997) : 145. 
๓๖ Guṇa หมายถึง “เชือก” หรือ “ด้ายเส้นเด่ียวหรือเกลียวของสายเชือก” ส่วนมากแปลว่า การ

แบ่งยอ่ย (subdivision) ประเภท (species) ชนิด (kind) คุณลกัษณะ (quality) หรือแปลว่าหลกัการหรือแนวโน้มท่ี



๑๐๕ 
 
(๒) รชัส (rajas) คือการรักษา (preservation)  และ (๓) ตมัส (tamas) คือการท าลายล้าง 
(destruction)๓๗ 

(๑) สัตวะ (sattva) แต่เดิมมีความหมายว่า สัต (being) การด ารงอยู ่(existence) และ
เอกลกัษณ์ (entity) ภายหลงัถูกแปลความหมายว่าเป็น ความสมดุล (balance) ระเบียบ (order) หรือ
ความบริสุทธ์ิ (purity)๓๘ ดงัที่ จอร์จ ฟิวเออร์สไตน์ (Georg Feuerstein) นักภารตวิทยา (Indologist) 
ใหค้วามหมาย สตัวะวา่ ความชดัเจน (clarity) ซ่ึงเช่ือมต่อกบั ความสุข (joy) อยา่งสนิทแนบแน่น๓๙ 

(๒) รชัส (Rajas) แต่เดิมมีความหมายว่า บรรยากาศ (atmosphere) อากาศ (air) ทอ้งฟ้า 
(firmament) นอกจากนั้นยงัสามารถแปลความหมายวา่ การเปล่ียนแปลง (change) ความเคล่ือนไหว 
(movement) หรือพลวตันิยม (dynamism)๔๐ 

(๓) ตมัส (Tamas) แต่เดิมมีความหมายว่า ความมืด (darkness) ความไม่ชัดแจ้ง 
(obscutiry) โดยทัว่ไปจะมีความเก่ียวเน่ืองกับความมืด (darkness) โมหะ (delusion) หรืออวิชชา 
(ignorance)๔๑ 

ลกัษณะของปฐมธาตุฝ่ายรูป (ประกฤติ) ๓ ประการที่เสนอโดยสางขยะขา้งตน้น้ี ผูว้ิจยั
สันนิฐานว่าน่าจะได้รับอิทธิพลมาจากแนวคิดของปรัชญาส านักไสวะแห่งแคชเมียร์ (Śaiva of 

Kashmir) หรือปรัชญาส านักไสวะ สิททนัตะ (Śaiva Siddhānta) ซ่ึงเกิดขึ้นระหว่างช่วง ๗๐๐ ถึง 

                                                                                                                                                                 
สามารถใชไ้ดจ้ริง (operational principle or tendency), Theos Bernard, Hindu Philosophy, Second Edition, 
(Delhi : Motilal Banarsidass Publishers private limited, 1999), pp. 74–76. 

๓๗ Paramahansa Yogananda, Autobiography Of A Yogi, (Los Angeles : Self Realization 
Fellowship, 1973), p.22., บางคร้ังแปลว่า (๑) สัตวะ คือ ความดีงามและแสงสว่าง (goodness and light)             
(๒) ราจาส คือ พลงังานพลวตั (dynamic energy) และ (๓) ทามาส คือ ความหนักหน่วงและมืดมิด (heavy and 
dark), Christopher Bartley, An Introduction to Indian Philosophy, p. 83. 

๓๘ Alter, Joseph S., Yoga in modern India, (Princeton : Princeton University Press, 2004), p. 
55. 

๓๙ Georg Feuerstein, Larry Payne, Yoga for Dummies, 2nd Edition, (Hoboken : Wiley 
Publishing, Inc., 2010), p. 43. 

๔๐ ‚Rajas (originally ‘atmosphere, air, firmament’) is also translated to mean change, movement 
or dynamism.‛ - Paramahansa Yogananda, Autobiography Of A Yogi, p. 22. 

๔๑ ‚Tamas (originally ‘darkness’, ‘obscurity’) Usually it is associated with darkness, delusion, or 
ignorance.‛ - Ian Whicher, The Integrity of the Yoga Darśana : A Reconsideration of Classical Yoga, (Albany 
: SUNY Press, 1998), p. 110. 



๑๐๖ 
 
๑,๑๐๐ ปี ก่อนคริสตกาล๔๒ (700 and 1100 A.D.)๔๓ เป็นปรัชญาแบบตนัตระ (Tantric) คือไม่อิงกบั
คมัภีร์พระเวทในศาสนาฮินดู (non-Vedic) โดยสอนว่า “ผลผลิตของมายา (māyā) คือปฐมสสาร 
(prime matter) หรือประกฤติ-ตตัวะ (prakṛti-tattva) ประกอบดว้ย คุณะ (guṇa) ทั้ง ๓ ประการคือ 
สตัวะ (sattva), รชสั (rajas) และตมสั (tamas)”๔๔ เน่ืองจากเป็นแนวความคิดที่มีความเหมือนกนัไม่
นอ้ย 

อยา่งไรก็ตาม แนวความคิดของปรัชญาสางขยะดงัที่ไดแ้สดงมาทั้งหมดน้ี ท าใหเ้ห็นถึง
หลกัการส าคญัที่มีลกัษณะเด่นซ่ึงเป็นตวัตนของสางขยะอยา่งชดัเจนนั่นก็คือแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุ
ทั้ง ๒ ฝ่าย ที่ท  าให้ผูว้ิจยัมีความเห็นว่า ถึงแม้ว่าสางขยะจะมิได้มีปรัชญาพระเวทเป็นพื้นฐาน
โดยตรง แต่ก็ปฏิเสธมิไดเ้ลยว่า สางขยะได้พฒันาแนวความคิดเร่ืองปฐมธาตุทั้งฝ่ายนาม (ปุรุษะ) 
และฝ่ายรูป (ประกฤติ) ต่อมาจากปรัชญาพระเวทและปรัชญาอุปนิษทั หล่อหลอมจนเป็น ทวินิยม
แบบสางขยะในที่สุด 

ข.  ปรัชญาส านักโยคะ (Yoka) 
ผูก่้อตั้งปรัชญาโยคะ (Yoka) คือ ปตญัชลี (Patanjali) ค  าวา่ “โยคะ” มีความหมายวา่รวม 

(union) คือการรวมอาตมนัยอ่ยหรือชีวาตมนั (individual soul) เขา้กบัอาตมนัสากล หรือปรมาตมนั 
(Universal Soul) ปรัชญาโยคะเป็นระบบปรัชญาที่มีความสมัพนัธก์บัสางขยะอยา่งใกลชิ้ดโดยโยคะ
ยอมรับอภิปรัชญาและญาณวิทยาของสางขยะเป็นส่วนใหญ่ หรืออาจกล่าวได้ว่า สางขยะเป็น
ภาคทฤษฎี ส่วนโยคะเป็นภาคปฏิบติั๔๕ ปรัชญาโยคะเป็นแบบ “เทวนิยม” คือ เช่ือว่าเทพเจา้เป็นจุด
เพง่ในการปฏิบติั เพือ่ใหเ้กิดสมาธิและเห็นจริงในปุรุษกบัประกฤติได้๔๖ ในภาคแรกของโยคะสูตร 
ให้ความหมายว่า ‚โยคะ คือ การนิโรธพฤติของจิต‛ (โยคศฺจิตฺตวฺฤตฺตินิโรธะ) แนวคิดเก่ียวกบั ๓ 
เร่ือง ไดแ้ก่ (๑) จิต พฤติ และนิโรธ เคือเร่ืองเก่ียวกบัจิตใจ (๒) ประมาณ อนุมานและอาคม คือเร่ือง
เก่ียวกบัขอ้ปฏิบติัเพื่อความรู้แจง้๔๗ และ (๓) ไกวลัยธ์รรม คือ ปฏิโลมภาวะแห่งเหล่าคุณอนัศูนย์

                                                         
๔๒ ตรงกบั ๑,๒๔๓ ถึง ๑,๖๔๓ ปี ก่อนพุทธศกัราช. 
๔๓ Christopher Bartley, An Introduction to Indian Philosophy, pp. 193-194. 
๔๔ Ibid., p. 199. 
๔๕ Chandradhar Sharma, A Critical Survey of Indian Philosophy, p. 169. 
๔๖ ผูช่้วยศาสตราจารยบุ์ญมี แท่นแกว้, ปรัชญาศาสนา, หนา้ ๖. 
๔๗ ดูรายละเอียดใน สวามี สัตยานนัทะปุรี, ปตญัชลโียคสูตร ปฐมบาท, (กรุงเทพ ฯ : สถาบนัโยคะ

วิชาการ มลูนิธิหมอชาวบา้น, ๒๕๕๔), หนา้ ๖.  



๑๐๗ 
 
จากความมุ่งประสงคข์องบุรุษ เป็นความตั้งมัน่อยูใ่นภาวะของตน หรือว่าเป็นญาณศกัด์ิก็ได้๔๘ ใน
โยคะสูตรน้ี ปตญัชลีหมายถึงความพากเพียรเพื่อที่จะแยก ปุรุษะ ออกจาก ประกฤติอยา่งเด็ดขาด 
เพือ่ใหปุ้รุษะซ่ึงเป็นวญิญาณบริสุทธ์ิเขา้ถึงโมกษะ๔๙ เช่นเดียวกบัสางขยะที่เสนอญาณวทิยาเร่ืองการ
แยก ปุรุษะออกจากประกฤติเพือ่บรรลุโมกษะเช่นเดียวกนั 

อยา่งไรก็ดี ทั้งปุรุษะ และประกฤติ ลว้นมีความสัมพนัธ์ซ่ึงกนัและกนั ดงัที่ สุนทร ณ 
รังษี กล่าวถึงความสมัพนัธร์ะหวา่งปุรุษะและประกฤติ วา่ “ปุรุษะและประกฤติจ าเป็นตอ้งอาศยักนั
และกัน ปุรุษะต้องอาศัยประกฤติเพื่อความบนัเทิง ในระดับประสาทสัมผสั และเพื่อความสุข
นิรันดรในระดบัโมกษะเพือ่ความหลุดพน้จากสงัสารวฏั”๕๐ เราจะเห็นไดว้่า ปรัชญากลุ่มทวินิยมทั้ง 
๒ ส านกัน้ี ยอมรับการมีอยูจ่ริงของปฐมธาตุ ทั้ง ๒ ฝ่ายโดยให้ความส าคญัอยา่งเท่า ๆ กนั ฝ่ายหน่ึง
เป็นความจริงอันติมะในเชิงนามธรรม อีกฝ่ายหน่ึงเป็นความจริงอันติมะในเชิงรูปธรรม สางขยะ
และโยคะเรียกปฐมธาตุฝ่ายแรกว่า “ปุรุษะ” และเรียกปฐมธาตุฝ่ายหลงัว่า “ประกฤติ” ดงันั้น การ
ยอมรับความมีอยูจ่ริงของทั้งจิตใจและสสารทั้ง ๒ ฝ่ายเช่นน้ีท าใหเ้ราเรียกปรัชญากลุ่มน้ีว่าเป็นกลุ่ม        
“ทวนิิยม” ผูว้จิยัมีความเห็นวา่ ถึงแมว้า่ปรัชญาสองส านกัน้ีจะมิไดมี้พระเวทเป็นพื้นฐานก็ตามที แต่
ก็ตอ้งผ่านการศึกษาถึงหลกัการและแนวคิดต่าง ๆ ของปรัชญาพระเวทและอุปนิษทัมาเป็นอยา่งดี 
ซ่ึงท าใหโ้ลกทศัน์ในเร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวติของปรัชญาสางขยะและโยคะ เป็นโลกทศัน์ที่มี
รากฐานที่หย ัง่ลึกมาจากปรัชญาพระเวทและอุปนิษทั 

ค.  ปรัชญาเชน (Jaina Philosophy) 
ปรัชญาเชน (Jaina philosophy) เป็นปรัชญาอินเดียสายนาสติกะ (heterodox) ซ่ึงเป็น

สายที่ นิยมแบบใหม่โดยไม่ได้มีรากฐานความคิดมาจากคัมภีร์พระเวทย์ ตามทัศนะของ                   
สุเรนทรานาท ดาสคุปตา้ (Surendranath Dasgupta) กล่าววา่ “ปรัชญาเชนน่าจะเกิดก่อนยคุสมยัของ
พระพทุธเจา้”๕๑ กล่าวคือในยคุแรก ๆ ยงัเป็นเพียงแนวความคิดและความเช่ือในเชิงปรัชญาเท่านั้น 
ซ่ึงยงัมิไดก่้อตวัเป็นศาสนาอยา่งสมบูรณ์แบบ คร้ันต่อมาเม่ือพระพุทธศาสนาถือก าเนิดขึ้น ศาสนา
เชน ก็ไดถื้อก าเนิดขึ้นในยคุสมยัเดียวกนั ค  าว่า “เชน” ไชนะหรือชินะ แปลว่าผูช้นะ หรือเรียกอีก

                                                         
๔๘ สวามี สัตยานนัทะปุรี, ปตญัชลโียคสูตร จตุตถบาท, (กรุงเทพ ฯ : สถาบนัโยคะวิชาการ มูลนิธิ

หมอชาวบา้น, ๒๕๕๔), หนา้ ๑๐๙. 
๔๙

 Chandradhar Sharma, A Critical Survey of Indian Philosophy, p. 169. 
๕๐

 สุนทร ณ รังษี, ปรัชญาอนิเดีย ประวตัแิละลทัธิ, หนา้ ๑๗๒-๑๘๓. 
๕๑ Surendranath Dasgupta, A History of Indian Philosophy : Volume 1, (Delhi : Motilal 

Banarsidass Publishers private limited, 1992), p. 7. 



๑๐๘ 
 
อย่างว่าเดียรถีย ์หรือ นิครนถ์ ซ่ึงเป็นหน่ึงในลทัธิของครูทั้ง ๖ มีศาสดาคือมหาวีระ (Mahāvīra) 
หรือที่เราต่างรู้จกัท่านดีในนามของ “นิครนถน์าฏบุตร”๕๒ ศาสนาเชน (Jainism) เป็นที่รู้จกัดีในเร่ือง
ของวิธีการมองประเด็นจากทุก ๆ มุมมองที่จะมีความเป็นไปได้๕๓ ถือก าเนิดขึ้นที่เมืองราชคฤห์ 
แควน้มคธ ร่วมสมยัเดียวกบัพระพุทธเจา้๕๔ ดงัที่ ริชาร์ด กอมบริช (Richard Gombrich) กล่าวถึง
อายขุองมหาวีระว่าอ่อนวยักว่าพระพุทธเจา้แต่เสียชีวิตลงก่อนพระพุทธองค์๕๕ ศาสนาพุทธยคุตน้
เองก็มีแนวคิดที่คลา้ยกนักบัปรัชญาเชน และไดรั้บเอาอิทธิพลจากศาสนาเชนมาดว้ยไม่มากก็นอ้ย 

ประเด็นที่ควรท าความเข้าใจคือ ปรัชญาเชนเป็นแบบทวินิยม โดยมีภววิทยา 
(ontology) ที่ยอมรับความเป็นพหุภาพของแก่นแท ้(dravya) แก่นแทท้ั้งหลาย (substances) เป็นส่ิง 
ที่นิรันดร์ ไม่แปรเปล่ียนทั้งคุณภาพและลกัษณะ แต่ก็อาจเปล่ียนแปลงไดใ้นบางกรณี ถึงกระนั้น 
แก่นแทใ้นมุมมองของปรัชญาเชนมีอยู ่๒ ประการหลกั ๆ ไดแ้ก่ (๑) ชีวะ และ (๒) อชีวะ กล่าวคือ 

๑) ชีวะ (jīva)  
ชีวะ เป็นแก่นแทท้ี่มีชีวิต (animate substances) ที่มีชีวิต จิตใจ ซ่ึงมีจ านวนอนันต ์

รูปแบบบริสุทธ์ิ (pure form) หรืออาตมนั (ātman) ที่สมบูรณ์ สัพพญัญู นิรันดร์ ไร้รูปแบบ และมี
อ านาจทรงพลังไร้ขีดจ ากัด ทั้งมีอิทธิพลต่อปรากฏการณ์ต่าง ๆ ในโลกแห่งสังสาระ (saṁsāra) 
ก่อให้เกิดสรรพส่ิงทั้งโลกที่มองเห็น และโลกที่มองไม่เห็น (invisible worlds) รวมถึง สรรพชีวิน 
ตลอดจนธาตุต่าง ๆ เช่น ไฟ น ้ า หรือดิน 

๒) อชีวะ (ajīvas)  
อชีวะ เป็นแก่นแทท้ี่ไม่มีชีวิต (inanimate substances) มี ๒ ชนิดคือ (๑) ไร้รูปแบบ 

(arūpi -formless) เช่นกาลและอากาศ (kala and akasa) และ (๒) มีรูปแบบ (rūpi-form) เป็นสสาร 

                                                         
๕๒ ในพระวินัยปิฎก จูฬวรรค กล่าวถึงเจ้าลทัธิทั้ง ๖ ไดแ้ก่ (๑) ปูรณกสัสปะ (๒) มกัขลิโคสาล    

(๓) อชิตเกสกมัพล (๔) ปกุธกจัจายนะ (๕) สัญชยัเวลฏัฐบุตร และ (๖) นิครนถ์นาฏบุตร, วิ.จู. (ไทย) ๗/๒๕๒/
๑๖-๑๗., ส่วนในพระสุตตนัตปิฎก ขุททกนิกาย กล่าวถึงนิครนถ์นาฏบุตรในแง่ลบว่าเคยเป็น “บาปมิตร” แก่
พระอภยเถระ, ข.ุอป. (ไทย) ๓๓/๒๑๗/๓๒๐. 

๕๓ Richard P. Hayes, ‚Indian and Tibetan Philosophy‛, The Shorter Routledge Encyclopedia 
of Philosophy : 441. 

๕๔ Johannes Bronkhorst, Buddhism in the Shadow of Brahmanism, (Leiden : Koninklijke 
Brill, 2011), p. 130. 

๕๕ Richard Gombrich, What the Buddha Thought, (London : Chelsea Manor Studios, 2009), p. 
45. 



๑๐๙ 
 
ส่ิงที่เป็นวตัถุ หรือร่างกาย อนุภาคที่เล็กที่สุดของสสารที่เรามองไม่เห็น (imperceptible) คืออะตอม 
๔ ชนิดคือ ลม (air) ไฟ (fire) น ้ า (water) และดิน (earth)๕๖ 

แก่นแทท้ั้ง ๒ น้ี “ชีวะ” เปรียบได้กบั ปุรุษะ ของสางขยะและ “อชีวะ” เปรียบไดก้ับ
ประกฤติ๕๗ ซ่ึงนบัเป็นเคร่ืองหมายที่แสดงภาพแห่งทวิลกัษณะของความเช่ือในปรัชญาเชนไดเ้ป็น
อยา่งดี ท  าใหผู้ว้จิยัมีความเห็นวา่ “ปฐมธาตุของโลกและชีวติ” ของปรัชญาเชนก็คือ ชีวะ และ อชีวะ 
อนัเป็นทวิลักษณะทั้ง ๒ น้ีเอง แต่จะอยา่งไรก็ดี ภายหลงัต่อมาอีกชั่วเวลาหน่ึง เม่ือผ่านยุคสมัย
พระพทุธเจา้ไปแลว้ ปรัชญาเชน (Jaina philosophy) ก็ถูกพฒันาขึ้นไปอีกโดยผสมผสานกบัแนวคิด
ที่ปรากฏในพระพุทธศาสนา (Buddhist) และปรัชญาฮินดู (Hindu philosophy) ในช่วงเวลาตั้งแต่ 
ศตวรรษที่สองก่อนคริสตกาล (second century B.C.)๕๘ จนถึงประมาณปี ค.ศ. ๑,๐๐๐ (tenth century 
A.D.)๕๙ ก็ไดพ้ิสูจน์ให้เห็นอย่างประจกัษถึ์งปฏิกิริยาระหว่างส านักคิดต่าง ๆ และแมก้ระทัง่การ
แลกเปล่ียนทศันะโดยเฉพาะอยา่งยิง่ในคมัภีร์อรรถกถาอนัทรงค่าในงานทางปรัชญาพื้นฐานของ
ระบบปรัชญา๖๐ 

จากการศึกษา ปฐมธาตุของโลกและชีวิตของปรชญาอินเดียสมัยพุทธกาล พบว่า 
ปรัชญาอินเดียแบ่งออกเป็น ๒ สายไดแ้ก่ (๑) อาสติกะ (orthodox) ซ่ึงเป็นสายที่นิยมแบบเดิมโดยมี
รากฐานความคิดมาจากคมัภีร์พระเวทย ์และ (๒) นาสติกะ (heterodox) เป็นสายที่นิยมแบบใหม่โดย
ไม่ยดึกบัคมัภีร์ พระเวท สายอาสติกะ ประกอบไปดว้ยระบบปรัชญา ๖ ส านัก คือ นยายะ ไวเศษิกะ 
สางขยะ โยคะ มีมางสา และเวทานตะ สายนาสติกะ มี ปรัชญา ๓ ส านัก คือ จารวาก พุทธ และเชน 
แบ่งปรัชญาเหล่านั้นออกเป็น ๓ กลุ่มไดแ้ก่ กลุ่มสสารนิยม กลุ่มจิตนิยม และกลุ่มทวินิยม อนัเป็น
กระแสทางความคิดที่กระจายตวัอยูท่ ัว่ไปในยคุสมยัพทุธกาล 

ปรัชญากลุ่มสสารนิยม เช่ือวา่ ความจริงสุดทา้ยในธรรมชาติคือสสาร มีปรัชญานยายะ 
และไวเศษิกะจดัเขา้ในกลุ่มน้ีโดยเช่ือวา่ “ปฐมธาตุของโลกและชีวติคืออะตอมจ านวนมาก” ปรัชญา
กลุ่มจิตนิยม เช่ือวา่ ความจริงสุดทา้ยในธรรมชาติคือจิต มีปรัชญามีมางสา และเวทานตะ สองส านัก

                                                         
๕๖ Karel Werner, ‚Non-orthodox Indian philosophies‛, Companion Encyclopedia of Asian 

Philosophy, eds. by Brian Carr and Indira Mahalingam, (New York : Routledge, 1997) : 109. 
๕๗ สมคัร บุราวาศ, ปรัชญาพราหมณ์ในสมยัพุทธกาล บ่อเกิดภูมิปัญญาตะวันออก, พิมพค์ร้ังท่ี ๒, 

(กรุงเทพ ฯ : ส านกัพิมพศ์ยาม, ๒๕๕๔), หนา้ ๑๘๘. 
๕๘ ศตวรรษท่ีสองก่อนคริสกาล (๒๐๐ ปี ก่อนคริสตศกัราช) ตรงกบั ปีพุทธศกัราช ๓๔๓. 
๕๙ ค.ศ. ๑,๐๐๐ ตรงกบั ปีพุทธศกัราช ๑,๕๔๓. 
๖๐ Jayandra Soni, ‚Jainna Philosophy‛, The Shorter Routledge Encyclopedia of Philosophy, 

ed. by Edward Craig, (Abingdon : Routledge, 2005) : 462. 



๑๑๐ 
 
พนัธมิตรเขา้ร่วมโดยพวกเขามีความเช่ือว่า “ปฐมธาตุของโลกและชีวิตคือพรหมัน” ในขณะที่
ปรัชญากลุ่มสุดทา้ยคือกลุ่มทวินิยม เช่ือว่า ความจริงสุดทา้ยในธรรมชาติเป็นทั้งสสารและจิต มี
ปรัชญา ๓ ส านกัดว้ยกนัคือ สางขยะ โยคะ และเชน โดยสางขยะและโยคะมีความเช่ือว่า ปฐมธาตุ
ขดงโลกและชีวิต มี ๒ ฝ่ายคือ ปฐมธาตุฝ่ายนามเรียกว่า “ปุรุษะ” และปฐมธาตุฝ่ายรูป เรียกว่า 
“ประกฤติ” ส่วนปรัชญาเชน เช่ือว่าปฐมธาตุของโลกและชีวิต มีความเป็นทวิลักษณะ คือ “ชีวะ 
และอชีวะ” 
 

๓.๒  ทัศนะของพุทธศาสนาต่อแนวคดิเร่ืองปฐมธาตุ๖๑ 
 

การศึกษาแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวติของส านักต่าง ๆ ในปรัชญาอินเดียสมยั
พทุธกาลที่ผา่นมา ท าใหเ้ราทราบถึงกระแสทางความคิดหลกั ๓ กระแส มีกลุ่มสสารนิยม เป็นตน้ ที่
เป็นบริบททางความเช่ือที่ฝังรากและกระจายตวัอยูท่ ัว่ไปในยคุสมยัพทุธกาล ถึงกระนั้น การวิเคราะห์
สาระส าคญัเพื่อที่จะตอบค าถามว่า “พุทธศาสนา มีทศันะเช่นไรต่อแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุ ?” ก็เป็น
ปัญหาที่ทา้ทายต่อการศึกษาอยูไ่ม่นอ้ย ดงันั้น เพือ่ใหก้ารหาค าตอบเป็นไปตามกระบวนการวิเคราะห์
อยา่งรัดกุม และครบมิติที่สุด จึงควรท าความเขา้ใจในประเด็นต่าง ๆ ๓ ประเด็นต่อไปน้ี คือ ๑) ก าเนิด
พุทธปรัชญา ๒) ทฤษฎีว่าด้วยตน้ก าเนิดโลกและชีวิตของพุทธศาสนา และ ๓) เหตุผลที่ท  าให ้     
พทุธศาสนาปฏิเสธแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุ ดงัมีรายละเอียดต่อไปน้ี 

 

๓.๒.๑  ก าเนิดพุทธปรัชญา 
 

พุทธปรัชญา หรือ ปรัชญาพระพุทธศาสนา (Buddhist philosophy) ถือก าเนิดโดย
พระพุทธเจา้ในช่วงระยะเวลาประมาณ ๕๐๐ ปีก่อนคริสตกาล (500 B.C.)๖๒ และมีเหตุผลที่
น่าเช่ือถือได้ว่าปรัชญาพระพุทธศาสนาได้พฒันาอย่างต่อเน่ืองในประเทศอินเดียในรูปแบบที่
เขม้แขง็จนกระทัง่ประมาณคริสตศ์ตวรรษที่ ๑๐ ถึง ๑๑๖๓ (tenth or eleventh century A.D.) ในขณะ

                                                         
๖๑ ค  าว่า “ทศันะของพุทธศาสนา” ในท่ีน้ี ผูว้ิจยัหมายถึงทศันะ หรือแนวคิดของพุทธศาสนาเฉพาะ

นิกาย “เถรวาท” เท่านั้น. 
๖๒ ผูว้ิจยัถือเอาตามขอ้เท็จจริงท่ีว่า พุทธศาสนาถือก าเนิดข้ึนก่อนคริสศาสนาเป็นเวลา ๕๔๓ ปี 

ดงันั้น ในการค านวนเพ่ือหา ปีคริสศกัราช ในงานวิจยัน้ีจะกระท าโดยการน าเอาปีพุทธศกัราชข้ึนตั้ง แลว้ลบดว้ย 
๕๔๓ ก็จะไดผ้ลลพัธ์เป็น ปีคริสตศกัราช. 

๖๓ คริสตศ์ตวรรษ ท่ี ๑๐ ถึง ๑๑ (ค.ศ. ๑๐๐-๑๑๐) ตรงกบัปีพุทธศกัราช ๖๔๓-๖๕๓. 



๑๑๑ 
 
ที่ระบบความคิดอ่ืน ๆ ของอินเดียในระยะแรกก็ไดถู้กคน้หาอยา่งกวา้งขวางเร่ิมตั้งแต่ช่วงระหว่าง
ยคุสมยัพระพทุธเจา้ (Buddha) ไปจนถึงประมาณ ๒๐๐ ปี ก่อนคริสตกาล๖๔ (200 B.C.)๖๕ 

พระพุทธศาสนา เป็นส่วนส าคญัในส่วนผสมทางปรัชญาของอนุทวีปของอินเดีย 
(Indian subcontinent) เป็นเวลามากกว่าพนัปี อสัสมาจารยนิ์ยม (Scholasticism) แบบพุทธไดรั้บ
ความเขม้แข็งจนถึงขีดสุดในด้านความมีอิทธิพล (influence) และความแปลกใหม่ (originality) 
ในช่วงคร่ึงหลงัของพนัปีแรก แต่เม่ือเร่ิมศตวรรษที่ ๑๑ (eleventh century)๖๖ พระพุทธศาสนาก็ค่อย 
ๆ เส่ือมลงและสูญส้ินไปจากอินเดียเหนือ (northern India) ในที่สุด๖๗ อยา่งไรก็ดี พระพุทธศาสนา
ถือก าเนิดขึ้นท่ามกลางอิทธิพลทางความคิดและความเช่ือของระบบปรัชญาแบบพราห์มอันมี     
พระเวทเป็นฐาน (Vedic Brahmanism) ซ่ึงมีอิทธิพลครอบคลุมอยูต่ลอดทัว่ทวีปอินเดียโดยเฉพาะ
ตอนเหนือ๖๘ พระพทุธเจา้ไดน้ าเสนอการวภิาคทศันะต่าง ๆ ที่เก่ียวกบัธรรมชาติของมนุษย ์และคุณ
งามความดี (virtue) รวมถึงหนา้ที่ของมนุษย ์(duty) ที่สอนโดยเจา้ลทัธิอ่ืน ๆ (teachers) บางทศันะที่
พระพทุธองคท์รงต่อตา้นมีรากฐานโดยออ้มที่มาจากความเช่ือที่รวมอยูใ่นคมัภีร์พระเวท (the Veda) 
ในส่วนที่เป็นต าราประกอบพธีิสวดของพราห์ม (Brahmans) ในการประกอบพิธีกรรม๖๙ ที่น่าสนใจ
คือ เทพเจา้บางองคจ์ากศาสนสถานของพระเวท (the vedic pantheon) ก็มกัจะถูกกล่าวถึงอยูใ่น
คมัภีร์ของพระพุทธศาสนาในยคุตน้ (early Buddhist texts) อนัเป็นบทบาทดา้นการปรับเปล่ียน
เพื่อให้เขา้กับบริบทของทางพระพุทธศาสนา๗๐ ท  าให้เขา้ใจไดว้่า พระพุทธศาสนามีความคิดร่วม
บางส่วนที่เหมือนกบัของปรัชญาพระเวทและพราห์ม 

อาจมีปัญหาวา่ พระพทุธศาสนาจดัเป็นปรัชญากลุ่มใด ? เน่ืองจากพระพุทธศาสนาฝ่าย
เถรวาทเน้นการศึกษาให้เขา้ใจในเร่ืองเบญจขนัธ์ จึงมักกล่าวว่าปรัชญาพระพุทธศาสนาเป็นแบบ 

                                                         
๖๔ ตรงกบั ปีพุทธศกัราช ๓๔๓. 
๖๕ Surendranath Dasgupta, A History of Indian Philosophy : Volume 1, p. 7. 
๖๖ ศตวรรษท่ี ๑๑ (ค.ศ. ๑,๑๐๐) ตรงกบั ปีพุทธศกัราช ๑,๖๔๓. 
๖๗ Richard P. Hayes, ‚Buddhist Philosophy, Indian‛, The Shorter Routledge Encyclopedia of 

Philosophy, ed. by Edward Craig, (Abingdon : Routledge, 2005) : 112. 
๖๘ Johannes Bronkhorst, Buddhism in the Shadow of Brahmanism, p. 1. 
๖๙ Richard P. Hayes, ‚Buddhist Philosophy, Indian‛, The Shorter Routledge Encyclopedia of 

Philosophy : 112. 
๗๐ ‚some of the gods from the vedic pantheon regularly make their appearance in the early 

buddhist texts, be it in roles that are adjusted to their new context.‛ - Johannes Bronkhorst, Buddhism in the 
Shadow of Brahmanism, p. 29. 



๑๑๒ 
 
“จิตนิยม” และหากมองในมุมที่ยอมรับความมีจริงของจิต รวมถึงความมีอยูจ่ริงของวตัถุหรือสสาร
ในโลกภายนอก ปรัชญาพระพุทธศาสนาก็เป็นแบบ “สัจจนิยม”๗๑ ในเร่ืองน้ี พระมหาสมจินต ์            
สมฺมาปญฺโญ (วนัจนัทร์) ใหค้  าตอบไวอ้ยา่งมีเหตุผลวา่ 

เราสามารถเรียกพระพทุธศาสนาไดห้ลายช่ือ ขึ้นกบัวา่มุ่งจะส่ือความถึงเร่ืองไหน แต่ตอ้งใส่ 
สมัตตเสฏฐ (par excellence) ไวห้น้าเสมอ เช่นเม่ือประสงค์จะส่ือความถึงเร่ืองจิต เรียกว่า
พระพุทธศาสนาเป็น “สมตัตเสฏฐจิตนิยม” ถึงกระนั้นก็รวมลงในค าว่า “วิภชัชวาท” คือการ
แยกกล่าวเฉพาะกรณี๗๒ 

เช่นเดียวกบัที่ วลัโปละ ราหุละ (Walpola Rahula) เรียกพระพทุธองคว์่า “เอกอุดมบุรุษ 
(man par excellence) ดว้ยความที่พระองคท์รงสมบูรณ์พร้อมดว้ยความเป็นมนุษยอ์ยา่งยิง่”๗๓ ดงันั้น  
ปรัชญาพระพุทธศาสนาจึงอาจเป็นทั้ ง สมัตตเสฏฐจิตนิยม (idealism par excellence) และ       
สมตัตเสฏฐสัจจนิยม (realism par excellence) ก็ได ้ทั้งน้ีขึ้นอยูก่บัมุมมองและบริบทที่เราก าลงัจะ
อธิบายถึง ผูว้ิจยัมีความเห็นว่าพระพุทธศาสนาเป็น สมตัตเสฏฐทวินิยม (dualism par excellence) 
เน่ืองจากความพยายามที่จะประณีประนอมทั้งสสารนิยม และจิตนิยมเขา้ไวด้ว้ยกนั ดงัจะเห็นจาก 
ค  าสอนของพระพทุธศาสนาที่กวา้งขวางและลึกซ้ึง โดยเฉพาะอยา่งยิง่ คือค  าสอนในเชิงอภิธรรมที่
กล่าวถึงเน้ือหาของปรมตัถธรรม ๔ คือจิต เจตสิก รูป และนิพพาน เป็นตน้ 

จะอยา่งไรก็ตาม หากยอ้นเวลากลบัไปในช่วงที่พทุธศาสนาถือก าเนิดนั้น สังคมอินเดีย
เป็นสงัคมที่ผูค้นสนใจถามปัญหาทางปรัชญาที่ส าคญัและยุง่ยากซบัซอ้นมากมาย ปัญหาเหล่าน้ีอาจ
พอสรุปไดเ้ป็น ๒ กลุ่ม คือ  ปัญหาเก่ียวกบัโลก จกัรวาลหรือเอกภพ และปัญหาเก่ียวกบัมนุษย์๗๔ ซ่ึง
เป็นปัญหาประเภทหน่ึงที่ถกเถียงกนัอยูใ่นขอบเขตของปรัชญาแขนง “อภิปรัชญา” (metaphysics) 
ที่มุ่งท  าความเขา้ใจในเร่ืองเน้ือในหรือ “แก่นสาร” รวมถึง “ความเป็นไปและส่ิงที่อยูเ่บื้องหลงัความ
เป็นไป” ของส่ิงต่าง ๆ ในจกัรวาล กับค าถามที่ว่าจกัรวาลมาจากไหน เกิดได้อย่างไร อะไรคือ

                                                         
๗๑ บุญมี แท่นแกว้, พุทธปรัชญาเถรวาท, (กรุงเทพ ฯ : โอ. เอส. พร้ินต้ิง เฮา้ส์, ๒๕๔๕), หนา้ ๔. 
๗๒ ปัจจุบนั คือ พระศรีคมัภีร์ญาณ, รศ. ดร. (ผูช่้วยอธิการบดี ฝ่ายวิชาการ มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลยั), พระมหาสมจินต ์สมฺมาปญฺโญ (วนัจนัทร์), พุทธปรัชญา สาระและพัฒนาการ, หนา้ ๓๖. 
๗๓ ‚We can call the Buddha a man par excellence. He was so perfect in his human-ness‛ - 

Walpola Rahula, What The Buddha Taught : Revised and Expaned Edition with Texts from Suttas and 
Dhammapada, (New York : Grove Press), p. 1., วลัโปละ ราหุละ, พระพุทธองค์ทรงสอนอะไร, แปลโดย สุนทร 
พลามินทร์, (กรุงเทพ ฯ : ส านกัพิมพจ์นัทเ์พญ็, ๒๕๕๒), หนา้ ๓. 

๗๔ สมภาร พรมทา, พุทธปรัชญา มนุษย์ สังคม และปัญหาจริยธรรม, หนา้ ๘๑. 



๑๑๓ 
 
แก่นเทข้องส่ิงต่าง ๆ รวมทั้งมนุษยด์ว้ย๗๕ ค  าถามจ านวนมากเหล่าน้ี น าไปสู่ทฤษฎีว่าดว้ยตน้ก าเนิด
โลกและชีวติของพทุธศาสนา ซ่ึงจะไดอ้ภิปรายต่อไป 

 

๓.๒.๒  ทฤษฎีว่าด้วยต้นก าเนิดโลกและชีวิตของพุทธศาสนา 
 

โลกเป็นมาอยา่งไร เป็นปัญหาทางอภิปรัชญาที่มีการถกเถียงกันตลอดมาตั้งแต่ก่อน
พุทธกาล ดงัปรากฏในทิฏฐิ ๖๒ มีผูน้ าเร่ืองไปทูลถามพระพุทธเจา้บ่อย ๆ ส่วนใหญ่ไม่ทรงตอบ
โดยตรง แต่ทรงตอบโดยอ้อม ๓ คร้ัง คร้ังแรกทรงแสดงไวใ้นพรหมชาลสูตร๗๖ เร่ืองทิฏฐิ ๖๒ 
ประเภท คร้ังที่ ๒ ทรงอธิบายให้ภคัควโคตรปริพาชกฟัง ดังปรากฏในปาฏิกสูตร๗๗ ทั้ง ๒ คร้ังน้ี
เป็นทฤษฎีว่าด้วยตน้ก าเนิดของโลกตามทรรศนะของพราหมณ์ และคร้ังที่ ๓ ทรงเล่าให้สามเณร   
วาเสฏฐะและสามเณรภารทวาชะฟัง ดงัปรากฏในอคัคญัญสูตร๗๘ เป็นทรรศนะของพระองคเ์องซ่ึง
ตรงกบัวทิยาการสมยัใหม่๗๙ 

ในปาฏิกสูตร พระพทุธเจา้ตรัสถึงทฤษฎีวา่ดว้ยตน้ก าเนิดของโลกตามลทัธิอาจารยว์่ามี
พระอิศวรเป็นผูส้ร้างบา้ง พระพรหมเป็นผูส้ร้างบา้ง๘๐ โดยทรงตรัสเล่าว่าคร้ังเม่ือโลกพินาศ เหล่า
สัตวส่์วนมากก็ไปเกิดในพรหมโลก ต่อเม่ือโลกเจริญขึ้น สัตวจ์ากพรหมโลกก็มาจุติที่โลกมนุษย ์
การระลึกชาติได้ยาวบา้งสั้นบา้งของสัตวเ์หล่านั้นท าให้เกิด “ทิฏฐิ” ที่คลาดเคล่ือนจากความจริง 
และมองไม่เห็นความจริงที่ว่า แทจ้ริงแล้ว ไม่มีใครหรือส่ิงใดที่เป็นตน้เหตุผูส้ร้างสรรคส์รรพส่ิง 
ดว้ยเหตุน้ีเอง พระพุทธองคจึ์งตรัสกับ พระภคัควะ ในปาฏิกสูตร ว่า “ก็เรารู้ชัดทฤษฎีว่าด้วยตน้
ก าเนิดของโลก”๘๑ ซ่ึงเป็นพุทธด ารัสที่ช้ีน าไปสู่พระสูตรส าคญัที่ช่ือ “อัคคญัญสูตร” ว่าด้วยตน้
ก าเนิดโลก ดงัจะอภิปรายในล าดบัต่อไป 

                                                         
๗๕ เร่ืองเดียวกนั, หนา้ ๗๔. 
๗๖ ที.สี. (ไทย) ๙/๒๘-๖๐/๑๑-๒๔. 
๗๗ ทีปา. (ไทย) ๑๑/๓๖-๔๘/๒๘-๓๔. 
๗๘ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๙-๑๓๙/๘๘-๑๐๒. 
๗๙ ศาสตราจารยพิ์เศษ อดิศกัด์ิ ทองบุญ ราชบณัฑิต, วเิคราะห์อภิปรัชญาในพระพุทธศาสนา, หน้า 

๓๔. 
๘๐ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๗/๒๗. 
๘๑ ค  าน้ีแปลจากค าว่า ‚อคฺคญฺญ ‛ อรรถกถาแกว้่า ‚โลกปญฺญตฺตึ‛ และอธิบายว่า ท่ีช่ือว่าอคัคญัญะ 

เพราะเป็นความรู้เก่ียวกบัต้นก าเนิดของโลก หมายถึงวิวฒันาการการเกิดข้ึนและประวติัความเป็นไปของโลก 
(โลกสฺส  อคคนฺติ  ชานิตพฺพ   ต   อคฺคญฺญ ,  โส  ปน  โลกสฺส  อุปฺปตฺติกฺกโม  ปวตฺติปเวณี  จาติ), ที.ปา.อ. (บาลี) 
๓๖/๑๔., ที.ปา.ฏีกา. (บาลี) ๓๖/๑๓., อา้งใน ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๖/๒๗. 



๑๑๔ 
 

ก.  ทฤษฎีว่าด้วยต้นก าเนิดโลกในอัคคญัญสูตร 
ในอัคคญัญสูตร พระพุทธองค์ทรงอธิบายให้สามเณรวาเสฏฐะและภารทวาชะฟัง

เก่ียวกบัวิวฒันาการของโลก ดังที่ผูว้ิจยัขอยกพุทธพจน์ ๒ ท่อนจาก อัคคญัญสูตร๘๒ มาน าเสนอ
ต่อไปน้ี 

พุทธพจน์ท่อนที่ ๑ :  
สมยัหน่ึง คร้ันเวลาล่วงเลยมาชา้นานโลกน้ีเส่ือม เม่ือโลกก าลงัเส่ือม เหล่าสัตวส่์วนมากไป

เกิดที่พรหมโลกชั้นอาภสัสระ นึกคิดอะไรก็ส าเร็จไดต้ามปรารถนา มีปีติเป็นภกัษา มีรัศมีซ่าน
ออกจากร่างกาย เที่ยวสญัจรไปในอากาศ อยูใ่นวมิานอนังดงาม สถิตอยูน่านแสนนาน๘๓ 

พุทธพจน์ท่อนที่ ๒ :  
สมัยหน่ึง คร้ันเวลาล่วงเลยมาช้านาน โลกน้ีเจริญขึ้น เม่ือโลกก าลังเจริญขึ้น เหล่าสัตว์

ส่วนมากจุติจากพรหมโลกชั้นอาภสัสระมาเป็นอยา่งน้ี๘๔ นึกคิดอะไรก็ส าเร็จไดต้ามปรารถนา 
มีปีติเป็นภกัษา มีรัศมีซ่านออกจากร่างกาย เที่ยวสัญจรไปในอากาศ อยู่ในวิมานอนังดงาม 
สถิตอยูน่านแสนนาน๘๕ 

หากพจิารณาจากพทุธพจน์ทั้ง ๒ ท่อนที่ยกมา พุทธพจน์ท่อนที่ ๑ แสดงให้เห็นถึงการ
เร่ิมตน้เส่ือมของโลก ท าใหส้ตัวจ์  านวนหน่ึงไป (ค  าว่า สัตวส่์วนมากยอ่มไม่ใช่จ านวนทั้งหมด) ไป
เกิดที่พรหมโลกชั้นอาภสัสระ ส่วนพุทธพจน์ท่อนที่ ๒ แสดงให้เห็นถึงการเร่ิมเจริญขึ้นของโลก 
สัตว์จ  านวนหน่ึง (สัตว์ส่วนมาก) ก็ เคล่ือนจากอาภัสสระพรหมมาเกิดในโลกมนุษย์ ดังนั้ น         
พุทธพจน์ทั้ง ๒ ท่อนแสดงถึงความเจริญและความเส่ือมซ่ึงเป็นปัจจยัให้แก่กนัและกัน กล่าวคือ 
ปัจจยัดา้นลบ (โลกมนุษยเ์ส่ือม) ส่งผลใหส้ตัวต์อ้งหนีไปอยูท่ี่โลกอ่ืน (พรหมโลก) ในขณะที่ปัจจยั
ดา้นบวก (โลกมนุษยก์ลบัมาเจริญ) ส่งผลใหส้ตัวก์ลบัมาอยูท่ี่โลกมนุษยเ์หมือนเดิม เป็นเหตุและผล
กนัดงัน้ี 

โลกมนุษยเ์ส่ือม (เหต)ุ    สตัวห์นีไปอยูท่ี่พรหมโลก (ผล) 
โลกมนุษยก์ลบัเจริญ (เหตุ)    สตัวก์ลบัมาอยูท่ี่โลกมนุษย ์(ผล) 
จากพทุธพจน์ทั้ง ๒ ท่อนจากอคัคญัสูตรน้ี หากเราจะอนุมานว่าเป็นพุทธพจน์ที่แสดง

ใหเ้ห็นถึงก าเนิดโลก หรือจกัรวาล ยอ่มไม่สมควรกระท าเป็นอยา่งยิง่ เน่ืองจากมีพุทธพจน์ที่ก  ากบั

                                                         
๘๒ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๙-๑๓๙/๘๘-๑๐๒. 
๘๓ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๙/๘๘. 
๘๔ มาเป็นอยา่งน้ี ในท่ีน้ีหมายถึงมาเกิดเป็นมนุษย,์ ที.ปา.อ. (บาลี) ๑๑๙/๕๐. 
๘๕ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๙/๘๙. 



๑๑๕ 
 
ช่วงระยะเวลาอยูว่่า “คร้ันเวลาล่วงเลยมาชา้นาน. . .” ซ่ึงแสดงให้เห็นถึงความมีอยูข่องเหตุการณ์
ก่อนหน้าน้ี ถึงกระนั้น ทฤษฎีว่าดว้ยตน้ก าเนิดของโลกในอัคคญัญสูตรน้ี ก็ท  าให้นักคิดบางท่าน
ตีความการก าเนิดของเอกภพของพระพุทธศาสนาว่า “เกิดมาจากน ้ า”๘๖ ซ่ึงอาจเป็นการสรุปที่ไม่
ครบมิติเท่าใดนัก นอกจากนั้นยงัอาจช้ีน าให้มุ่งประเด็นไปสู่ทิศทางอ่ืนที่อาจผิดพุทธประสงค์ที่
แทจ้ริงดว้ย เน่ืองจากความเห็นของผูว้ิจยัที่มองว่า พุทธประสงคท์ี่แทจ้ริงในอคัคญัญสูตรมิไดท้รง
น าเสนอว่าเอกภพก าเนิดจากส่ิงใด หากแต่ทรงตอ้งการที่จะหักลา้งทิฏฐิความเช่ือเดิมที่ผิด ๆ ของ 
พรา ห์มตามค ติ อินเ ดียโบราณที่ ว่ า  “พระ อิศวรและพระพรหมเ ป็นผู ้ส ร้า งโลก ” ดังที่                     
ศาสตราจารยพ์ิเศษ อดิศกัด์ิ ทองบุญ ตั้งขอ้สังเกต ไวว้่า ในอคัคญัญสูตร “ไม่ทรงกล่าวถึงวิมาน
พรหมและทา้วมหาพรหมผูส้ร้างโลกเลย การเกิดขึ้นของโลกเป็นกระบวนการธรรมชาติลว้น ๆ”๘๗ 
ก็ท  าใหก้ล่าวไดว้า่ นอกจากพทุธประสงคใ์นการตรัสอคัคญัญสูตรเพือ่หกัลา้งทิฏฐิความเช่ือเดิมที่ผดิ 
ๆ ของ พราห์มตามคติอินเดียโบราณแลว้ ยงัเป็นไปเพื่อน าเสนอสาระส าคญัของกระบวนการทาง
ธรรมชาติที่เกิดขึ้นเองอยา่งต่อเน่ืองดว้ยเช่นกนั ประเด็นส าคญัที่สุดที่พุทธบริษทัควรท าความเขา้ใจ
ใหถู้กตอ้งก็คือ อคัคญัญสูตร มิใช่ทฤษฎีที่แสดงให้เห็นถึงตน้ก าเนิดโลกในความหมายของส่ิงแรก
แบบปฐมเหตขุองสรรพส่ิง หากแต่เป็นทฤษฎีที่แสดงในความหมายของ “ส่ิงแรกของช่วงเวลาหน่ึง
ตามกระบวนการววิฒันาการ” ทั้งความเส่ือมและความเจริญ 

ข.  ทฤษฎีว่าด้วยความเส่ือมและเจริญของโลกในกัปปสูตร 
นอกเหนือจากววิฒันาการของโลกในอคัคญัญสูตรดงักล่าวมาแลว้น้ี เราคงไม่อาจที่จะ

มองข้ามอีกทัศนะหน่ึงที่มีความส าคัญไม่แพก้ัน ดังที่พระพุทธเจ้าตรัสไวใ้น กัปปสูตร เร่ือง 
อสงไขยกปัมี ๔ ประเภท๘๘ ไดแ้ก่ 

๑) สังวัฏฏกัป๘๙ หมายถึงช่วงระยะเวลาที่โลกเส่ือม มี ๓ อยา่ง คือ (๑)  อาโปสงัวฏัฏกปั  
หมายถึงกัปที่เส่ือมเพราะน ้ าท่วม (๒)  เตโชสังวฏัฏกัป หมายถึงกัปที่เส่ือมเพราะไฟไหม้ และ     
(๓)  วาโยสงัวฏัฏกปั หมายถึงกปัที่เส่ือมเพราะลมพดัท าลาย 

                                                         
๘๖ ทวี ผลสมภพ, “การศึกษาเปรียบเทียบทฤษฎีก าเนิดเอกภพระหว่างพระพุทธศาสนากับ

วิทยาศาสตร์”, อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาศาสนาเปรียบเทียบ, (บณัฑิตวิทยาลยั : มหาวิทยาลยัมหิดล, 
๒๕๓๑), หนา้ บทคดัยอ่. 

๘๗ ศาสตราจารยพิ์เศษ อดิศกัด์ิ ทองบุญ ราชบณัฑิต, วเิคราะห์อภิปรัชญาในพระพุทธศาสนา, หน้า 
๔๐. 

๘๘ ดูรายละเอียดใน องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๑๕๖/๒๑๖-๒๑๗. 
๘๙ องฺ.จตุกฺก.อ. (บาลี) ๒/๑๕๖/๓๘๔., องฺ.จตุกฺก.ฏีกา. (บาลี) ๒/๑๕๖-๑๕๘/๔๒๑., วิสุทฺธิ. (บาลี) 

๒/๔๐๖/๕๕. 



๑๑๖ 
 

๒) สังวัฏฏฐายีกัป๙๐ หมายถึงช่วงระยะเวลาที่โลกอยูถ่ดัจากความเส่ือมไป 
๓) วิวัฏฏกัป๙๑ หมายถึงช่วงระยะเวลาที่โลกเจริญ 
๔) วิวัฏฏฐายีกัป๙๒ หมายถึงช่วงระยะเวลาทีโ่ลกอยูถ่ดัความเจริญไป 
 

 
 
 

จากแผนภูมิรูปภาพดงักล่าว ช้ีให้เห็นล าดบัของวิวฒันาการของโลก โดยเร่ิมจาก การ
เขา้สู่ฝ่ายยคุที่โลกเส่ือม (สงัวฏัฏกปั) พอถึงขีดสุด แลว้เขา้สู่ช่วงเวลาที่โลกอยูถ่ดัจากความเส่ือมไป 
(สังวฏัฏฐายีกัป) หลังจากนั้นก็ เข้าสู่ฝ่ายยุคที่โลกเจริญ (วิวฏัฏกัป) เร่ือยจนถึงขีดสุด จึงเขา้สู่
ช่วงเวลาที่โลกอยู่ถัดความเจริญไป (วิวฏัฏฐายีกัป) แล้วก็เขา้สู่ฝ่ายเส่ือมอีก หมุนวนอยู่อย่างน้ี
เร่ือยไป ดว้ยเหตุน้ี มนุษยท์ี่ไปเกิดเป็นพรหมชั้นต่าง ๆ มีอาภสัสระพรหม และ อวิหาพรหม เป็นตน้ 
ก็เป็นการเกิดตามวฏัจกัรน้ีเอง มิไดผุ้ดขึ้นมาจากไหน หากแต่เป็นวิวฒันาการตามความเส่ือมและ
ความเจริญตามธรรมชาติเท่านั้น 

 

                                                         
๙๐ องฺ.จตุกฺก.ฏีกา. (บาลี) ๒/๑๕๖-๑๕๘/๔๒๑., วิสุทฺธิ. (บาลี) ๒/๔๐๖/๕๕. 
๙๑ องฺ.จตุกฺก.ฏีกา. (บาลี) ๒/๑๕๖-๑๕๘/๔๒๑., วิสุทฺธิ. (บาลี) ๒/๔๐๖/๕๕. 
๙๒ องฺ.จตุกฺก.อ. (บาลี) ๒/๑๕๖/๓๘๔., องฺ.จตุกฺก.ฏีกา. (บาลี) ๒/๑๕๖-๑๕๘/๔๒๑., วิสุทฺธิ. (บาลี) 

๒/๔๐๖/๕๖. 

แผนภูมรูิปภาพ ๓. ๒  แสดงววิฒันาการด้านความเส่ือมและความเจริญของโลกตามแนวพุทธศาสนา 

สังวัฏฏฐายีกัป

วิวัฏฏกัปวิวัฏฏฐายกีัป

สังวัฏฏกปั



๑๑๗ 
 

ค.  ทฤษฎีว่าด้วยต้นก าเนิดของชีวิต 
พระพุทธองค์มิได้ตรัสถึงแต่ตน้ก าเนิดโลกเท่านั้น ในทางตรงกันขา้ม ทรงตรัสถึง

ทฤษฎีที่วา่ดว้ยตน้ก าเนิดของชีวติไวเ้ช่นเดียวกนั โดยเป็นไปในลกัษณะของค าอธิบายถึงววิฒันาการ
ของร่างกายมนุษยอ์ยา่งเป็นขั้นเป็นตอนในพระสุตตนัตปิฎก อินทกสูตร ที่วา่ “รูปน้ีเป็น กลละ ก่อน 
จาก กลละ เกิดเป็น อพัพุทะ จาก อพัพุทะ เกิดเป็น เปสิ (ช้ินเน้ือเล็ก) จาก เปสิ เกิดเป็น ฆนะ (เป็น
กอ้น) จาก ฆนะ เกิดเป็น ปัญจสาขา๙๓ (ปุ่ ม ๕ ปุ่ ม) ต่อจากนั้น ผม ขน เล็บ จึงเกิดขึ้น มารดาของสตัว์
ผูอ้ยู่ในครรภ์นั้นบริโภคขา้ว น ้ า โภชนาหารอย่างใดสัตวผ์ูอ้ยู่ในครรภ์มารดานั้นก็ยงัอัตภาพให้
เป็นไปในครรภ์ด้วยข้าว น ้ า โภชนาหารอย่างนั้ น๙๔ ค  าว่า กลละน้ี พระอรรถกถาจารย ์และ          
พระฎีกาจารยอ์ธิบายวา่ หมายถึงรูปที่มีลกัษณะใสขนาดเท่าหยดน ้ ามนัที่ติดอยูบ่นขนแกะ ซ่ึงเหลือ
จากการสบดั ๓ คร้ัง๙๕ อัพพุทะ หมายถึงรูปที่เกิดถดัจากกลละนั้นไป ๗ วนั มีสีเหมือนน ้ าลา้งเน้ือ มี
ลกัษณะเหมือนสีดีบุกเหลว๙๖ นอกจากนั้น อรรถกถาจารยย์งัอธิบายลักษณะของ ปุ่ ม ๕ ปุ่ ม ว่า
หมายถึงในสปัดาห์ที่ ๕ เกิดเป็นปุ่ ม ๕ ปุ่ ม คือ  แขน ๒ เทา้ ๒ ศีรษะ ๑๙๗ ในคมัภีร์สัมโมหวิโนทนี 
พระพุทธโฆสะเถระ อธิบายลักษณะของกลละ ที่ปรากฏในครรภ์ขณะนั้นว่า เป็นของนิดหน่อย 
เปรียบเทียบใหเ้ห็นถึงความเล็กได ้๕ ประการ ตามล าดบัใหญ่ลงไปหาเล็กที่สุด ดงัน้ี 

(๑) มีเพยีงแมลงวนัตวันอ้ยจะพงึด่ืมไดด้ว้ยความพยายามคร้ังเดียวเท่านั้น 
(๒) เป็นเพยีงหยาดที่ไหลออกตรงปลายของเขม็ละเอียดที่เขาจุ่มในน ้ ามนัแลว้ยกขึ้น 
(๓) เป็นเพยีงหยาดน ้ าที่ไหลออกตรงปลายเสน้ผมที่ยกขึ้นจากน ้ ามนั 
(๔) เป็นเพยีงหยาดที่ตั้งอยูต่รงปลายผมของมนุษยช์าวอุตตรกุรุทวีป๙๘ ที่เขายกขึ้นจาก

น ้ ามนังาใส 
(๕) เป็นเพียงหยาดที่ไหลออกตรงปลายของขนเน้ือทราย (ขนทรายเป็นธรรมชาติ

ละเอียดมาก) เสน้หน่ึงที่เขาจุ่มในน ้ ามนังาใสแลว้ยกขึ้น  

                                                         
๙๓ ในพระไตรปิฎกส่วนใหญ่ใชค้  าว่า “ปุ่ม ๕ ปุ่ม”, ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๓๕/๓๓๗., อภิ.ก. (ไทย) 

๓๗/๖๙๒/๗๓๘-๙. มีเพียงแห่งเดียวท่ีใชค้  าว่า “ปัญจสาขา” คือใน ขุ.ม. (ไทย) ๒๙/๓๙/๑๔๕. 
๙๔ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๓๕/๓๓๗, อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๖๙๒/๗๓๘-๙. 
๙๕ ส .ส.อ. (บาลี) ๑/๒๓๕/๒๘๔, ส .ส.ฏีกา (บาลี) ๑/๒๓๕/๓๒๖. 
๙๖ ส .ส.อ. (บาลี) ๑/๒๓๕/๒๘๕, ส .ส.ฏีกา (บาลี) ๑/๒๓๕/๓๒๖. 
๙๗ ส .ส.อ. (บาลี) ๑/๒๓๕/๒๘๕. 
๙๘ เม่ือผา่เส้นผมของมนุษยช์าวชนบทน้ีออกเป็น ๘ ส่วน เส้นผมของชาวอุตตรกุรุทวีปมีประมาณ

เท่าส่วนหน่ึงแต่ ๘ ส่วนนั้น, อภิ.วิ.อ. (ไทย) ๗๗/๓๑/๕๘. 



๑๑๘ 
 

ดงัน้ี ก็กลละน้ีนั้นใสสะอาด ไม่ขุ่นมวั บริสุทธ์ิ เสนอดว้ยหยาดน ้ ามนังาใส๙๙ กล่าวโดย
สรุปได้ว่า “ปฏิสนธิวิญญาณ. . . เม่ือเกิดขึ้น ยอ่มเกิดขึ้นเป็นธรรมชาติไดก้ารนับว่าเป็นกลละ มี
ประมาณเท่าหยาดน ้ ามนังาใสที่ปลายขนเสน้หน่ึงแห่งเน้ือทราย ในก าเนิดทั้ง ๒ อนัมีช่ือว่า อณัฑชะ 
และชลาพชุะ”๑๐๐ ในวสุิทธิมรรค แสดงไวว้า่ “กลละ อนัมีประมาณเท่า (หยด) หวัเนยใสที่ใชข้นแกะ
เสน้หน่ึง (จุ่ม) ยกขึ้น”๑๐๑ คมัภีร์อภิธานวรรณา อธิบายรูปศพัท ์กลละ วา่ “กลล (กลสทฺทูปปท+ลา อุ
ปาทาเน+อ) น ้ ากลละ กลลรูป กล  ชรต ลาตีติ กลล  น ้ ากลละที่ถือเอาความเปล่ียนแปลง ช่ือว่ากลละ 
ปุนฺนปุสเก กลล ศพัทเ์ป็นปุงลิงคแ์ละนปุงสกลิงค ์ปฐม  กลล    โหติ สปัดาห์แรกเป็นน ้ ากลละ”๑ ๒ ใน
แห่งอ่ืน ๆ อธิบายไวว้า่ “กลล (นปุงสกลิงค)์ กลละ กลลรูป หมายถึง ช่ือของการก่อตวัเร่ิมแรกของ
สตัว ์คือเร่ิมปฏิสนธิ เป็นรูปคร้ังแรกในครรภเ์ป็นปรมาณู เล็กมาก”๑ ๓ 

นอกจากนั้ น พระอุปติสสเถระ ยงัแสดงให้เห็นถึงวิวฒันาการของร่างกายไวว้่า 
“ววิฒันาการของร่างกายนับตั้งแต่มารดาตั้งครรภไ์ปเป็นเวลา ๕ สัปดาห์ จะเกิด กลละ คือน ้ าใสมี
ลกัษณะเป็นเมือก อพัพุทะ คือเมือกขน้ เปสิ คือช้ินเน้ือ ฆนะ คือเป็นกอ้น และ ปัญจสาขา คือเป็น
ปุ่ ม ๕ ปุ่ ม เกิดขึ้นตามล าดับ จนถึงสัปดาห์ที่ ๒๙ ร่างกายจึงมีความสมบูรณ์ทุกอย่าง”๑๐๔ สรุป
พฒันาการดงักล่าวไดด้งัน้ี  

กลละ  อัพพุทะ  เปสิ  ฆนะ  ปัญจสาขา (ปุ่ ม ๕ ปุ่ ม)  ผม, ขน เล็บ ฟัน หนัง. . . 

ค  าอธิบายของพทุธศาสนาในเร่ือง ตน้ก าเนิดของชีวิต นับว่ามีความพิสดารอยูไ่ม่น้อย 
และเป็นบทสรุปในเร่ืองตน้ก าเนิดและพฒันาการของชีวิต ดงัที่พระอุปติสสเถระ ได้แสดงไวใ้น 
คมัภีร์วมุิตติมรรค ดงัน้ี 

 

                                                         
๙๙ อภิ.วิ.อ. (ไทย) ๗๗/๓๑/๕๘-๕๙. 
๑๐๐ อภิ.วิ.อ. (ไทย) ๗๗/๒๗๓/๕๐๒. 
๑๐๑ วิสุทธิ. (ไทย) ๖๒๙/๙๒๐. 
๑๐๒ พระมหาสมปอง มุทิโต, คัมภีร์อภิธานวรรณา, พิมพค์ร้ังท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร : บริษัท 

ประยรูวงศพ์ร้ินทต้ิ์ง จ  ากดั, ๒๕๔๗), หนา้ ๓๒๖. 
๑๐๓ พนัตรี ป. หลงสมบุญ, พจนานุกรม มคธ-ไทย, (กรุงเทพมหานคร : อาทรการพิมพ,์ ๒๕๔๐), 

หนา้ ๑๗๗. 
๑๐๔ พระอุปติสสเถระ, วิมุตติมรรค, พระธรรมโกศาจารย ์(ประยรู ธมฺมจิตฺโต) และคณะ แปลจาก

ฉบบัภาษาองักฤษ ของพระเอฮารา พระโสมเถระ และพระเขมินทเถระ, พิมพค์ร้ังท่ี ๗, (กรุงเทพมหานคร : โรง
พิมพม์หาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๕๓), หนา้ ๒๑๔-๒๑๕. 



๑๑๙ 
 
สปัดาห์ที่ ๑ กลละ (น ้ าใสมีลกัษณะเป็นเมือก) เกิดขึ้น 
สปัดาห์ที่ ๒ อัพพุทะ (เป็นเมือกขน้) เกิดขึ้น 
สปัดาห์ที่ ๓ เปสิ (เป็นช้ินเน้ือ) เกิดขึ้น 
สปัดาห์ที่ ๔ ฆนะ (เป็นกอ้น) เกิดขึ้น 
สปัดาห์ที่ ๕ ปัญจสาขา (เป็นปุ่ ม ๕ ปุ่ ม คือ ปุ่ มศีรษะ ปุ่ มแขน ๒ ปุ่ มขา ๒) เกิดขึ้น 
สปัดาห์ที่ ๖ ส่วนประกอบทั้ง ๔ เกิดขึ้น 
สปัดาห์ที่ ๗ ส่วนประกอบอีก ๔ เกิดขึ้น 
สปัดาห์ที่ ๘ ส่วนประกอบ ๒๘ เกิดขึ้น 
สปัดาห์ที่ ๙ และสปัดาห์ที่ ๑๐ มีกระดูกสนัหลงั 
สปัดาห์ที่ ๑๑ มีกระดูก ๓,๐๐๐ ท่อน 
สปัดาห์ที่ ๑๒ มีส่วนประกอบ ๘๐๐ ช้ิน 
สปัดาห์ที่ ๑๓ มีส่วนประกอบ ๙๐๐ ช้ิน 
สปัดาห์ที่ ๑๔ มีกอ้นเน้ือ ๑๐๐ ช้ิน 
สปัดาห์ที่ ๑๕ มีเลือด 
สปัดาห์ที่ ๑๖ มีกระเพาะอาหาร 
สปัดาห์ที่ ๑๗ มีผวิหนงั 
สปัดาห์ที่ ๑๘ มีสีผวิหนงั 
สปัดาห์ที่ ๑๙ มีลมเกิดแต่กรรม (กรรมชวาต) พดัไปทัว่ร่างกาย 
สปัดาห์ที่ ๒๐ มีทวารทั้ง ๙ (ตา ๒, จมูก ๒, ปาก ๑, หู ๒, อุจจารมรรค ๑, ปัสสาวมรรค ๑) 
สปัดาห์ที่ ๒๕ มีผวิหนงั ๑๖,๐๐๐ ช้ิน 
สปัดาห์ที่ ๒๖ ร่างกายมีความแขง็ 
สปัดาห์ที่ ๒๗ ร่างกายมีก าลงั 
สปัดาห์ที่ ๒๘ มีขมุขนจ านวน ๙๙,๐๐๐ ขมุ 
สปัดาห์ที่ ๒๙ ร่างกายมีความสมบูรณ์ทุกอยา่ง 

อน่ึง สัปดาห์ที่ ๗ ร่างกายของเด็กมีความสมบูรณ์ เอนศีรษะไปขา้งหลงั อยูใ่นท่าพิง
หมอน สปัดาห์ที่ ๔๒ เพราะอาศยัลมเกิดจากกรรม (กรรมชวาต) ร่างกายของเด็กนั้น เปล่ียนท่าของ
มนั หนัเทา้ขึ้น ศีรษะลงต ่า และเคล่ือนไปสู่ช่องก าเนิด ทารกนั้นคลอดออกมา ในตอนน้ีเอง ชาวโลก
เรียกกนัวา่สตัว์๑๐๕ 

                                                         
๑๐๕ วิมุตติ. (ไทย) ๒๑๔-๒๑๕. 



๑๒๐ 
 

ทฤษฎีว่าด้วยตน้ก าเนิดโลกและชีวิตของพุทธศาสนาที่ได้อภิปรายมาแล้วทั้งหมดน้ี 
ยอ่มแสดงให้เห็นถึงมุมมองต่อโลกและชีวิต เป็นโลกทศัน์และชีวทศัน์ในมิติของกระบวนการ
ววิฒันาการที่เกิดขึ้นตามธรรมชาติตามความเป็นจริง นอกจากน้ี ยงัมีประเด็นส าคญัที่งานวิจยัช้ินน้ี
มุ่งน าเสนอไดแ้ก่ เร่ือง “เหตุผลที่ท  าให้พุทธศาสนาปฏิเสธแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุ” ซ่ึงจะท าให้เรา
ทราบสาเหตุที่แทจ้ริงวา่ ท  าไมพทุธศาสนาจึงไม่ยอมรับ ปฐมธาตุ ? 

 

๓.๒.๓  เหตุผลที่ท าให้พุทธศาสนาปฏิเสธแนวคดิเร่ืองปฐมธาตุ 
 

ก่อนที่ตอบค าถามในเร่ืองเหตุผลที่ท  าให้พุทธศาสนาเถรวาทปฏิเสธแนวคิดเร่ือง    
ปฐมธาตุน้ี ผูว้ิจยัจ  าเป็นตอ้งหยิบยกประเด็นส าคญัเก่ียวกบัเร่ืองอภิปรัชญามาอภิปรายเพื่อให้เกิด
ความเขา้ใจที่ถูกตอ้งตรงกนัเสียก่อน ความเขา้ใจในหลกัธรรมค าสอนอนัดีจะช่วยให้พุทธบริษทัมี
โลกทศัน์และชีวทศัน์ที่ถูกตอ้งตามความเป็นจริง ประเด็นดงักล่าวน้ีไดแ้ก่ ประเด็นที่พระพุทธเจา้
ทรงไม่ตรัสตอบเม่ือมีผูต้ ั้งใจถามปัญหาในเชิงอภิปรัชญา ดงัที่คร้ังหน่ึงทรงถูกถามค าถามเก่ียวกบั
เร่ืองโลก (อภิปรัชญา) จากมาลุงกยบุตร๑๐๖ ถามพระพุทธเจา้ว่า โลกเที่ยงหรือโลกไม่เที่ยง โลกมี
ที่สุดหรือไม่มีที่สุด๑๐๗ เป็นตน้ จากเหตุการณ์น้ี ท  าให้มีนักวิชาการตีความกนัไปว่า “พระพุทธองค์
ไม่ทรงสนใจเร่ืองอภิปรัชญา” ซ่ึงประเด็นดงักล่าวน้ี ผูว้ิจยัมองว่า เป็นคนละประเด็นกนั กล่าวคือ
สาเหตุของการไม่ตอบปัญหาต่าง ๆ ในเชิงอภิปรัชญา ก็เน่ืองมาจากปัญหาเหล่านั้นไม่มีประโยชน์ 
แต่มิไดม้าจากความไม่สนใจทางอภิปรัชญาของพระพทุธองค ์ดงัพทุธด ารัสที่ตรัสว่า “เพราะเหตุไร
เราจึงไม่ตอบ [อพัยากตปัญหา]. . . เพราะปัญหานั้นไม่มีประโยชน์ ไม่เป็นเบื้องตน้แห่งพรหมจรรย ์
ไม่เป็นไปเพือ่ความเบื่อหน่าย เพือ่คลายก าหนัด เพื่อดบั เพื่อสงบระงบั เพื่อรู้ยิง่ เพื่อตรัสรู้ และเพื่อ
นิพพาน เหตุนั้นเราจึงไม่ตอบ”๑๐๘ พทุธพจน์น้ีแสดงใหเ้ห็นถึงพุทธประสงคอ์ยา่งชดัเจนเพียงพออยู่
แลว้ ไม่มีความจ าเป็นจะตอ้งไปตีความใหผ้ดิพทุธประสงคห์รือท าใหเ้กิดความวปิริตผดิเพี้ยนไปอีก 

เม่ือเราเขา้ใจพุทธประสงคใ์นการตอบปัญหาที่ถูกตอ้งแลว้ ยอ่มจะท าให้เราตระหนัก
ถึงเน้ือหาที่ลึกลบัซบัซอ้นในเชิงอภิปรัชญามากยิง่ขึ้น และดว้ยเหตุที่ว่า แนวคิดเร่ือง “ปฐมธาตุ” ก็
ถูกจดัเขา้อยูใ่นเชิงอภิปรัชญาเช่นเดียวกนั ดงันั้น จึงท าให้พุทธศาสนาปฏิเสธแนวคิดดงักล่าวอยา่ง

                                                         
๑๐๖ ปัญหาในเชิงอภิปรัชญาในลักษณะน้ีจัดว่าเป็นอัพยากตปัญหาท่ีพระพุทธเจ้าไม่ทรงตอบ 

ผูส้นใจกรุณาศึกษาจาก จูฬมาลุงกยสูตร “เหตุแห่งอพัยากตปัญหา ๑๐ ประการ”, ม.ม. (ไทย) ๑๓/๑๒๒-๑๒๘/
๑๓๓-๑๔๑. 

๑๐๗ ดูรายละเอียดใน ม.ม. (ไทย) ๑๓/๑๒๒/๑๓๓. 
๑๐๘ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๑๒๘/๑๔๑. 



๑๒๑ 
 
ไม่ตอ้งสงสัย แต่ถึงกระนั้นก็ตาม พระพุทธศาสนาก็มีค  าอธิบายต่อเน้ือหาสาระในเร่ืองโลก และ
ชีวติ อยา่งตรงไปตรงมาตามความจริงตามธรรมชาติ เน้ือหาเหล่าน้ีลว้นมีความหลากหลายครบมิติ 
ทั้งในมิตขิองพระวินัยคือกฏขอ้บงัคบัในการอยูร่่วมกนัแห่งสังฆะ รวมถึงมิติของพระสูตรอนัเป็น
เร่ืองราวและเน้ือหาในส่วนที่เป็นหลกัธรรมขอ้ปฏิบตัิ ตลอดจนมิติของพระอภิธรรมอนัเป็นธรรม
ขั้นสูงที่วา่ดว้ยเร่ืองของสภาวะธรรมลว้น ๆ โดยยอ่ไดแ้ก่เร่ือง จิต เจตสิก รูป และนิพพาน ประเด็น
ที่น่าสนใจ พระมหาสมจินต ์สมฺมาปญฺโญ (วนัจนัทร์) กล่าวไวว้่า “ในส่วนเน้ือหาของพุทธธรรม
ที่วา่ดว้ยเร่ืองขนัธ ์๕ ธาตุ ๑๘ ปฏิจจสมุปบาท ไตรลกัษณ์ จดัเป็นเน้ือหาเชิงอภิปรัชญา”๑๐๙ ซ่ึงแสดง
ใหเ้ห็นอยา่งชดัเจนถึงความลุ่มลึกในเน้ือหาของพทุธศาสนาในภาค “พระอภิธรรม” นอกจากนั้นยงั
ช่วยเนน้ย  ้าใหพ้ทุธบริษทัไดต้ระหนกัรู้ดว้ยพทุธิปัญญาว่า พระพุทธองคท์รงให้ความส าคญัในเร่ือง
อภิปรัชญาเพียงใด เราอาจสรุปนัยส าคญัของประเด็นน้ีด้วยค ากล่าวของ วิทย ์วิศทเวทย ์ที่ว่า 
“ปัญหาทางอภิปรัชญาน้ีศาสนาพุทธไม่สนใจนักที่จะพิจารณาหาค าตอบ”๑๑๐ ซ่ึงท าให้ผูว้ิจัยมี
ความเห็นวา่ พระพทุธองคไ์ม่ตรัสตอบค าถามเชิงอภิปรัชญา (อพยากตปัญญา) แต่ทรงสอนเน้ือหา
ทางอภิปรัชญา มี ขนัธ ์และธาตุ เป็นตน้ 

เม่ืองานวิจยัด าเนินมาถึงจุดน้ี ผูว้ิจยัขอน าเสนอ เหตุผลส าคญั ๆ ที่ท  าให้พุทธศาสนา
ปฏิเสธแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุอยา่งส้ินเชิง เหตุผลดงักล่าวมีอยู่ ๔ ประการ ได้แก่ (๑) พุทธศาสนา
ไม่ใช่เทวนิยม (๒) ปฐมธาตุขัดแยง้กับหลักปฏิจจสมุปบาท (๓) ปฐมธาตุขัดแยง้กับหลัก      
สามญัญลกัษณะ และ (๔) ธาตุ มิอาจถูกแบ่งแยกได ้ส าหรับรายละเอียดมีดงัต่อไปน้ี 

ก.  พุทธศาสนาไม่ใช่เทวนิยม 
หากสาวยอ้นกลับไปยงัจุดเร่ิมต้นของแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุ จะพบว่ามาจากความ

พยายามหาค าตอบของนักปรัชญา ในการโตแ้ยง้เร่ืองจกัรวาลวิทยา (cosmological argument) ซ่ึง
เป็นการน าเสนอแบบดั้งเดิมดว้ยวธีิการโตแ้ยง้เชิงนิรนัย (deductive) ดงัที่ ฮิวจ ์เจ แม็กแคนน์ (Hugh 
J. McCann) อธิบายวา่ กระท าดว้ยการยนืยนัความมีอยูข่องส่ิงเหล่าน้ี คือ  

(๑) เอกภพ (The universe) ในความรู้สึก (experience) ของมนุษยแ์ลว้ ไม่จ  าเป็นตอ้งด ารงอยู ่
(existed) นั่นคือ การด ารงอยูน้ี่อาจเกิดขึ้นหรือไม่เกิดขึ้นก็ได ้(contingent) (๒) การด ารงอยู่

                                                         
๑๐๙ ปัจจุบนั คือ พระศรีคมัภีร์ญาณ, รศ. ดร. (ผูช่้วยอธิการบดี ฝ่ายวิชาการ มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลยั), พระมหาสมจินต์ สมฺมาปญฺโญ (วนัจนัทร์), พุทธปรัชญา สาระและพัฒนาการ, (กรุงเทพ ฯ : 
โรงพิมพม์หาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๔๔), หนา้ ๓๗. 

๑๑๐ วิทย ์วิศทเวทย์, ปรัชญาทรรศน์ : พุทธปรัชญา, (กรุงเทพ ฯ : โรงพิมพแ์ห่งจุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลยั, ๒๕๕๓), หนา้ ๑๑๘. 



๑๒๒ 
 

ของส่ิงที่อาจเกิดขึ้ นหรือไม่ เกิดขึ้ น (contingent) น้ีจะต้องมีค  าอธิบาย (explanation)              
(๓) ค  าอธิบายที่ดีที่สุดเร่ืองการด ารงอยูข่องเอกภพคือการสรรคส์ร้างกิจกรรมแห่งการด ารงอยู่
อยา่งขาดมิได ้(necessarily existing) ไดแ้ก่  “ปฐมเหตุ” ของสรรพส่ิง (first cause) (๔) ดงันั้น 
จึงเกิดเอกลักษณ์ (entity) หรือสัต (being) เพื่อศึกษาก าเนิดแห่งจักรวาล (Cosmogony)          
(๕) เม่ือเช่ือมโยงเขา้กบัหลกัฐานในประสบการณ์ของมนุษยแ์ลว้ ยอ่มเป็นเหตุผลที่ดีกว่าที่จะ
คิดถึงการด ารงอยูอ่ยา่งขาดมิไดข้องปฐมธาตุแห่งเอกภพ มากกว่าการคิดหาเหตุผลอยา่งอ่ืนมา
อธิบาย๑๑๑ 

จากขอ้ความที่ยกมาน้ี ช้ีใหเ้ห็นถึงจุดเร่ิมตน้ของการเกิดแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุขึ้นมาเพื่อ
อธิบายปรากฏการณ์ทางจกัรวาลในแต่ละยคุสมยั ฮิวจ ์เจ แม็กแคนน์ (Hugh J. McCann) ยงักล่าว
ต่อไปอีกว่า “ความเช่ือว่า สัต (being) โดยแทจ้ริงแลว้คือพระเจา้ส่วนตวั (personal God) ของลทัธิ
เอกเทวนิยมที่สืบต่อมาของชาวตะวนัตก (traditional Western monotheism)‛๑๑๒  

จากหลกัฐานดงักล่าวน้ีเอง ที่ท  าให้ทราบถึงที่มาของการหาค าตอบ แทจ้ริงแล้วเป็น
เร่ืองที่เก่ียวขอ้งกบัแนวคิดทาง “เทวนิยม” (theism) ที่เช่ือวา่ “จกัรวาลที่ถูกสร้างขึ้นโดยพระผูส้ร้าง” 
ดงัที่ จอห์น เลสลี (John leslie) กล่าวว่า “จกัรวาล (cosmos) คือผลรวมทั้งหมดของสรรพส่ิงและ
เหตุการณ์ต่าง ๆ ที่มีอยู ่(existing things and events) ซ่ึงแนวคิดแบบเทวนิยมเช่ือวา่อาจมีพระเป็นเจา้ 
(God) รวมอยู่เป็นส่วนหน่ึงในนั้นด้วยในฐานะที่เป็นพระผูส้ร้าง (creator) และผูจ้ ัดระเบียบ 
(orderer) แห่งจกัรวาล”๑๑๓ ศาสนาพุทธเป็นแบบอเทวนิยม (atheism) โดยมีทศันะที่ว่า “ความคิด

                                                         
๑๑๑ ‚The cosmological argument is traditionally presented as a deductive argument. Put very 

roughly, it asserts the following : (1) The universe of our experience need not have existed-that is, that its 
existence is contingent. (2) The existence of contingent things must have an explanation. (3) The only or best 
explanation for the existence of the universe is the creative activity of a necessarily existing ‚first cause.‛       
(4) Therefore, there is such an entity or being. Cosmogony (5) Relative to the evidence of experience, we have 
better reason for thinking there is a necessarily existing first cause of the universe than for thinking otherwise.‛ 
- Hugh J. McCann, ‚Creation and Conservation‛, Encyclopedia of Philosophy, Vol. 2, ed. by Donald M. 
Borchert, Second Edition, 10 Vols., (Farmington Hills : Thomson Gale, 2006) : 585-586. 

๑๑๒ ‚Further, it is held, this being is in fact the personal God of traditional Western monotheism.‛ 
- Ibid. : 585. 

๑๑๓ John leslie, ‚Cosmos‛, A Companion to Metaphysics, Second Edition, Eds. by Jaegwon 
Kim, Ernest Sosa, Gary S. Rosenkrantz (Singapore : Utopia Press Pte Ltd., 2009) : 198. 



๑๒๓ 
 
เก่ียวกับพระพรหมผูส้ร้างนั้นเป็นความเขา้ใจผิด”๑๑๔ ซ่ึงสอดรับกบัทศันะของ พระมหาหรรษา     
ธมฺมหาโส, รศ.ดร. ที่กล่าววา่  

การเนรมิต หรือการสร้างของพระพรหมซ่ึงถือไดว้่าเป็นพระเจา้สูงสุดของศาสนาพราหมณ์ 
และเป็นโลกทศัน์แบบเดิมในประเทศอินเดียก่อนพทุธกาลซ่ึงนบัถือศาสนาพราหมณ์เป็นหลกั 
. . . พระพทุธองคไ์ดท้รงช้ีใหทุ้กคนไดม้องเห็นวา่ในความเป็นจริงนั้น โลกน้ีไม่ไดมี้ผูใ้ด หรือ
ใครคนใดคนหน่ึงเป็นผูส้ร้าง๑๑๕ 

ดว้ยเหตุน้ีเองที่ท  าให้แนวคิดเร่ืองปฐมธาตุ ของปรัชญาในก่อนยุคสมัยพระพุทธเจา้
ทั้งหมด (ปรัชญาพระเวท อุปนิษทั ปรัชญากรีกยคุตน้คือ  โฮเมอร์และเฮซิออด) รวมถึงในยคุสมยั
พระพุทธเจา้ (กลุ่มสสารนิยม-นยายะ ไวเศษิกะ จิตนิยม-มีมางสา เวทานตะ และทวินิยม-สางขยะ 
โยคะ เชน)ไม่สามารถมีจุดเช่ือมต่อเขา้กบัแนวคิดของทางพระพทุธศาสนาได ้

ข.  ปฐมธาตุขัดแย้งกับหลักปฏิจจสมุปบาท 
พุทธศาสนาเป็นศาสนาที่มีแนวความคิดแบบอเทวนิยมที่เช่ือว่าความเป็นระเบียบที่

ปรากฏในโลกและจกัรวาลน้ีมิไดเ้กิดจากอ านาจหรือการจดัสรรของพระเจา้หรือเทพจา้ใด ๆ รวมถึง
ปรากฏการณ์ต่าง ๆ ในจกัรวาลที่มิได้มากจากการเนรมิตจากพระเจา้เช่นกนั หากแต่เป็นระเบียบ
ที่มาจาก “กฎธรรมชาติ” คือส่ิงที่มีอยูเ่องตามธรรมชาติ ความเป็นธรรมชาติของพระพุทธศาสนาน้ี 
สะทอ้นออกมาเป็นหลักธรรมส าคญั คือ หลักปฏิจจสมุปบาท (Dependent Origination) ซ่ึงเป็น
หลกัการส าคญัของพุทธศาสนาที่สอนให้มนุษยไ์ดเ้ห็นในความเป็นจริงตามธรรมชาติ ในแง่ของ
สรรพส่ิงที่ ล้วนไม่มีแก่นแท้อันคงที่ถาวร ส่ิงทั้ งหลายอาศัยกันและกันเกิดขึ้ นตามหลัก      
ปฏิจจสมุปบาทที่ว่า “เพราะส่ิงน้ีเกิดขึ้น ส่ิงน้ีจึงเกิดขึ้น. . . เพราะส่ิงน้ีดับไป ส่ิงน้ีจึงดับไป”๑๑๖ 
หมายความวา่แทท้ี่จริงแลว้ธาตุแทห้รือแก่นสารนั้นไม่มีอยูจ่ริง ทุกส่ิงลว้นว่างเปล่าไร้ซ่ึงตวัตนและ
แก่นสารของมนั และเป็นความสมัพนัธร์ะหวา่งสรรพส่ิงที่เป็นเหตุปัจจยัต่อกนัและกนั๑๑๗ 

                                                         
๑๑๔ วิทย ์วิศทเวทย,์ ปรัชญาทรรศน์ : พุทธปรัชญา, หนา้ ๑๔. 
๑๑๕ พระมหาหรรษา ธมฺมหาโส (นิธิบุณยากร), พุทธจักรวาลวิทยา, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๕๐), หนา้ ๔๑. 
๑๑๖ ส .นิ. (ไทย) ๑๖/๒๑/๓๘., องฺ.ทสก. (ไทย) ๒๔/๙๒/๒๑๔., ข.ุจู. (ไทย) ๓๐/๘๘/๓๑๒. 
๑๑๗ ปัจจัย ๒๔ ประเภท ได้แก่  (๑)  เหตุปัจจัย  (๒) อา รัมมณปัจจัย (๓) อธิปติปัจจัย                        

(๔) อนันตรปัจจัย  (๕) สมนันตรปัจจัย (๖)  สหชาตปัจจัย (๗) อัญญมัญญปัจจัย  (๘) นิสสยปัจจัย                        
(๙) อุปนิสสยปัจจัย  (๑๐) ปุเรชาตปัจจัย (๑๑) ปัจฉาชาตปัจจัย (๑๒) อาเสวนปัจจัย (๑๓) กัมมปัจจัย                 
(๑๔) วิปากปัจจยั (๑๕) อาหารปัจจยั (๑๖) อินทรียปัจจยั (๑๗) ฌานปัจจยั (๑๘) มคัคปัจจยั (๑๙) สัมปยุตตปัจจยั                        



๑๒๔ 
 

พระพทุธองคต์รัสถึงปัจจยัของความเป็นไปตามธรรมดา หรือ ปฏิจจสมุปบาท วา่ 
‚ภิกษุทั้ งหลาย ปฏิจจสมุปบาท เป็นอย่างไร คือ เพราะชาติเป็นปัจจัย ชรามรณะจึงมี    

ตถาคตเกิดขึ้นก็ตาม ไม่เกิดขึ้นก็ตาม ธาตุอนันั้น คือ ความตั้งอยูต่ามธรรมดา ความเป็นไปตาม
ธรรมดา ความที่มีส่ิงน้ีเป็นปัจจยัของส่ิงน้ี ก็คงตั้งอยูอ่ยา่งนั้น ตถาคตรู้ บรรลุธาตุนั้น คร้ันรู้ 
บรรลุแลว้จึงบอก แสดง บญัญติั ก าหนด เปิดเผย จ าแนก ท าให้ง่าย และกล่าวว่า ‘เธอทั้งหลาย
จงดูเถิด’ เพราะชาติเป็นปัจจยั ชราและมรณะจึงมี ฯลฯ. . .ในกระบวนการน้ี ตถตา (ความเป็น
อยา่งนั้น) อวติถตา (ความไม่คลาดเคล่ือน) อนัญญถตา (ความไม่เป็นอยา่งอ่ืน) อิทปัปัจจยตา 
(ความที่มีส่ิงน้ีเป็นปัจจยัของส่ิงน้ี) ดงัพรรณนามาฉะน้ีแล น้ีเรียกวา่ ปฏิจจสมุปบาท๑๑๘ 

จากพระสูตรดังกล่าวน้ี เห็นชัดว่า ปฏิจจสมุปบาท มีลักษณะของความเป็นไปตาม
ธรรมดา ตามเหตุและปัจจยัของมันเช่นนั้น ดังที่ สมภาร พรมทา กล่าวว่า “ปฏิจจสมุปบาท มี
ความหมาย ๒ ประการ คือ (๑) ส่ิงต่าง ๆ ที่ประกอบกนัขึ้นเป็นโลกทางกายภาพมีความสัมพนัธ์ต่อ
กนั และ (๒) ส่ิงต่าง ๆ ที่ประกอบกนัขึ้นเป็นโลกทางกายภาพลว้นประกอบด้วยปัจจยั”๑๑๙ เป็น
ธรรมชาติของมนัเช่นนั้นเอง ถึงกระนั้นก็ตาม หากมองดู ปฏิจจสมุปบาท ในแง่มุมน้ีอยา่งผวิเผนิอาจ
รู้สึกว่าเป็นหลักธรรมที่ เข้าใจได้ง่ายดาย แต่แท้จริงแล้ว ปฏิจจสมุปบาทน้ีเป็นหลักการที่
สลบัซบัซอ้น ยากแก่การที่ปุถุชนคนธรรมดาจะเขา้ใจได ้ ดงัที่คร้ังหน่ึง พระอานนทเ์ถระไดก้ราบ
ทูลพระพทุธเจา้วา่ ‚ขา้แต่พระองคผ์ูเ้จริญ น่าอศัจรรยจ์ริง ไม่เคยปรากฏ ปฏิจจสมุปบาทน้ีเป็นธรรม
ที่ลึกซ้ึง๑๒๐ สุดจะคาดคะเนได ้แต่ถึงกระนั้น ก็ยงัปรากฏแก่ขา้พระองคเ์หมือนกบัว่าเป็นธรรมง่าย ๆ 
พระพทุธเจา้ขา้‛๑๒๑ เม่ือพระพทุธเจา้ไดย้นิดงันั้นจึงตรัสวา่ 

อยา่พดูอยา่งนั้น อานนท ์อยา่พดูอยา่งนั้น อานนท ์ปฏิจจสมุปบาทน้ีเป็นธรรมที่ลึกซ้ึง สุดจะ
คาดคะเนได ้ก็เพราะไม่รู้ไม่เขา้ใจปฏิจจสมุปบาทน้ี หมู่สัตวจึ์งยุง่เหมือนขอดดา้ยของช่างหูก 

                                                                                                                                                                 
(๒๐) วิปปยตุตปัจจยั (๒๑) อตัถิปัจจยั (๒๒) นตัถิปัจจยั (๒๓) วิคตปัจจยั และ (๒๔) อวิคตปัจจยั, ดูรายละเอียด
เพ่ิมเติมเร่ือง “ปัจจยั ๒๔” ไดใ้น อภิ.ป. (ไทย) ๔๐/๑-๒๔/๒-๑๔. 

๑๑๘ ส .นิ. (ไทย) ๑๖/๒๐/๓๔. 
๑๑๙ ดูรายละเอียดใน สมภาร พรมทา, “อตัถิตากบันัตถิตาในพุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธ์

อกัษรศาสตรดุษฎบีัณฑิต ภาควชิาปรัชญา, หนา้ ๕๕. 
๑๒๐ ลึกซ้ึง หมายถึงลึกซ้ึงโดยอาการ ๔ คือ (๑) อรรถ คือ ผล (๒) ธรรม คือ เหตุ (๓) เทศนา คือ 

วิธีการแสดง (๔) ปฏิเวธ คือ การบรรลุ, ที.ม.อ. (บาลี) ๙๕/๙๐, อา้งใน ที.ม. (ไทย) ๑๐/๙๕/๕๗. 
๑๒๑ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๙๕/๕๗. 



๑๒๕ 
 

เป็นปมนุงนงัเหมือนกระจุกดา้ย เหมือนหญา้มุงกระต่ายและหญา้ปลอ้ง ไม่ขา้มพน้อบาย ทุคติ 
วนิิบาตและสงสาร๑๒๒ 

ดงันั้น เม่ือมองเร่ืองปัจจยัของความเป็นไปตามธรรมดา หรือปฏิจจสมุปบาท จึงเป็น
หลกัการที่มีความส าคญัอยา่งยิง่ในฐานะที่เป็นธรรมที่ลึกซ้ึง รวมถึงเป็นหลกัการที่หากผูใ้ดเขา้ใจ
อยา่งถ่องแทแ้ลว้จะสามารถคลายปมนุงนังที่พระพุทธเจา้ทรงเปรียบเหมือนขอดดา้ยของช่วงหูก
ออกได ้เม่ือเขา้ใจความเป็นไปตามธรรมดา ตามเหตุและปัจจยัของมนัตามสภาวะความเป็นจริงตาม
ธรรมชาติ มนุษยก์็จะสามารถขา้มพน้จากอบาย ทุคติ วนิิบาต และสงสาร ซ่ึงเป็นเป้าหมายที่สูงสุดที่
มนุษยจ์ะพึงบรรลุได ้เป็นนิยามแห่งธรรมหรือ “ธรรมนิยาม”๑๒๓ ดงัที่ ริชาร์ด กอมบริช (Richard 
Gombrich) ไดก้ล่าวถึงปฐมธาตุไวอ้ยา่งชดัเจนวา่ 

ดงัที่พระพทุธเจา้มองประสบการณ์ของชีวติทั้งหมดตามกระแสแห่งปฏิจจสมุปบาท ซ่ึงเป็น
กระบวนการที่มีแบบแผน (non-random processes) ไม่ใช่เหตุบงัเอิญ แต่เป็นเหตุปัจจยัอาศยั
พร้อมกนัอยู.่ . . ดงันั้นจึงไม่มีตน้ก าเนิดเอกภพ (no origin to the universe) ไม่มีปฐมเหตุ (no 
first cause) ไม่มีพระเป็นเจา้ผูเ้ป็นผูข้บัเคล่ือนสรรพส่ิงดว้ยความน่ิงสงบ (unmoved mover)๑๒๔ 

กล่าวโดยสรุป ตามหลกัการของปฏิจจสมุปบาท แลว้ ส่ิงทั้งปวงยอ่มเกิดขึ้นและดบัลง
อยา่งมีความสัมพนัธ์ต่อกนัและกัน นอกจากนั้นยงัตอ้งอาศยัเหตุปัจจยัที่เก่ียวขอ้งกนัและกันดว้ย 
ดงันั้น “ปฐมธาตุของโลกและจกัรวาล” อนัหมายถึงธาตุล  าดบัที่ ๑ ที่ตอ้งเกิดขึ้นอยา่งโดดเด่ียวก่อน
ธาตุอ่ืน ๆ ทั้งหลายในโลกและจกัรวาลนั้นจึงไม่มี ผูว้ิจยัเปรียบเทียบหลกัการของปฏิจจสมุปบาทน้ี 
เหมือนกบัรูปทรงทางเลขาคณิตในโลกแห่ง ๓ มิติ (คือ กวา้ง ยาว และสูง) ที่มีลกัษณะเป็นวงกลม 
(circle) ตามธรรมชาติของวงกลม เส้นของมันจะถูกเช่ือมต่อกันอย่างไม่มีรอยต่อ ลักษณะของ
วงกลมจะไม่มีจุดเร่ิมตน้ และไร้ซ่ึงจุดส้ินสุด ส่วนหลักการเร่ืองปฐมธาตุ เหมือนกับเส้นตรงที่

                                                         
๑๒๒ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๙๕/๕๗. 
๑๒๓ ธรรมนิยาม เป็นค าไวพจน์กับปฏิจสมุปบาท ดงัปรากฏในสังยุตตนิกาย นิทานวรรค ๖ ช่ือ 

ไดแ้ก่ ธมัมฏัฐิตตา หรือ ธมัมฐิติ, ธมัมนิยามตาหรือธมัมนิยาม, อิทปัปัจจยตา, ตถตา, อวิตถตา, อนัญญถตา, ส .นิ. 
(ไทย) ๑๖/๒๐/๓๕, ส .นิ. (บาลี) ๑๖/๒๐/๒๕-๒๖, ดูเพ่ิมเติมใน พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีร์วิสุทธิมรรค, ๑๐๐ ปี 
สมเด็จพระพุฒาจารย ์(อาจ อาสภมหาเถร), พิมพค์ร้ังท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร : บริษทั ประยรูวงศพ์ร้ินทต้ิ์ง จ  ากดั, 
๒๕๔๖), หนา้ ๘๔๐-๘๔๑. 

๑๒๔ ‚the Buddha saw all our experiences of life as non-random processes, in other words as 
processes subject to causation. . . Thus, there can be no origin to the universe, no first cause, no god who is an 
unmoved mover.‛ - Richard Gombrich, What the Buddha Thought, (London : Chelsea Manor Studios, 2009), 
p. 131. 



๑๒๖ 
 
ปรากฏใหเ้ห็นจุดเร่ิมตน้และจุดส้ินสุด (ของเส้นตรง) ไดอ้ยา่งชดัเจน ดงันั้น รูปทรงทางเลขาคณิต
ทั้ง ๒ ประเภทน้ีมีความส าคญัในแง่ที่ท  าใหเ้ห็นถึงความแตกต่างระหวา่งแนวคิดทั้ง ๒ ในภาพหยาบ 
ๆ ส่วนในระดบัรายละเอียดซ่ึงซ่อนตวัอยูใ่นความเป็นจริงนั้น ไม่มีรูปธรรมใดจะเปรียบเทียบให้
เห็นได ้เน่ืองจากเป็นความจริงเชิงนามธรรม 

ค.  ปฐมธาตุขัดแย้งกับหลักสามัญญลักษณะ 
นอกจากหลักปฏิจจสมุปบาทที่แสดงให้เห็นความเป็นจริงตามธรรมชาติที่มีปัจจัย

สมัพนัธซ่ึ์งกนัและกนัแลว้ พระพุทธองคย์งัตรัสถึง ลกัษณะร่วมสากลของสรรพส่ิง ทั้งส่วนที่เป็น
รูปธรรม และส่วนที่เป็นนามธรรม ที่เรียกว่า สามญัญลกัษณะหรือไตรลักษณ์ใน “อุปปาทาสูตร” 
พระสูตรที่วา่ดว้ยความเกิดขึ้นแห่งพระตถาคตที่วา่ 

ภิกษุทั้ งหลาย ตถาคตเกิดขึ้นก็ตาม ไม่เกิดขึ้นก็ตาม ธาตุนั้นคือความตั้งอยู่ตามธรรมดา    
ความเป็นไปตามธรรมดาก็คงตั้งอยู่อย่างนั้น ตถาคตรู้ บรรลุธาตุนั้นว่า ‚สังขารทั้งปวงไม่
เที่ยง‛. . .‚สังขารทั้งปวงเป็นทุกข์‛. . .‚ธรรมทั้งปวงเป็นอนัตตา‛ คร้ันรู้ บรรลุแล้วจึงบอก 
แสดง บญัญติั ก าหนด เปิดเผยจ าแนก ท าใหง่้ายวา่ ‚ธรรมทั้งปวงเป็นอนตัตา‛๑๒๕ 

จากพระสูตรดงักล่าวน้ี สามญัญลกัษณะหรือไตรลกัษณ์ เป็นธาตุหรือความตั้งอยูต่าม
ธรรมดา ความเป็นไปตามธรรมดาที่มีอยู่ก่อนที่พระพุทธเจา้จะทรงอุบติัขึ้นอีก ที่แสดงให้เห็นถึง
ความไม่แน่นอนของสังขารที่มีอันตอ้งเกิดขึ้น ตั้งอยู ่และดับไป อีกทั้งยงัเป็นทุกข ์นอกจากนั้น
ธรรมทั้งปวงยงัมีลักษณะที่เป็นอนัตตา ไม่ใช่ตัวใช่ตน ซ่ึงแสดงถึงนัยของความต่อเน่ืองของ
ธรรมชาติทั้งหลาย ทั้งยงัเป็นหลักการที่อธิบายควบคู่ไปกบัปฏิจจสมุปบาทเพื่อให้เห็นภาพของ    
วฏัจกัรที่หมุนวนเป็นวงกลมไม่มีที่ส้ินสุดไดเ้ป็นอยา่งดี 

จริงอยู ่หลกัอนิจจตาน้ีอาจไปมีส่วนละมา้ยคลา้ยคลึงกบัค  าอธิบายของนักปรัชญากรีก
บางท่าน แต่ก็แตกต่างกนัอยูใ่นหลกัการ กล่าวคือ หลกั “อนิจจตา” ของพุทธศาสนาอธิบายเร่ืองกฏ
ธรรมชาติที่ตั้งอยูบ่นพื้นฐานของความเปล่ียนแปลง ท าใหส้รรพส่ิงไม่เที่ยงแท ้จ  าตอ้งแปรเปล่ียนไป 
ตามธรรมชาติ  มิอาจบงัคบัให้หยุดแช่น่ิงอยูใ่นภาวะนั้นไดต้ลอดไป ซ่ึงแตกต่างจากเฮราคลิตุสที่
เสนอ “กฎแห่งความเปล่ียนแปลง” (Law of Change)๑๒๖ โดยอธิบายว่าสรรพส่ิงลว้นเปล่ียนแปลง
โดยมีรากฐานมาจากธาตุแทข้อง “ไฟ” เป็นส่ิงที่เที่ยงแทนิ้รันดร ดว้ยเหตุผลน้ีเองท าให้กฎแห่งความ

                                                         
๑๒๕ องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๑๓๗/๓๘๕. 
๑๒๖ B.A.G. Fuller, A History of Philosophy, (New York : Henry Holt and Company, 1952), p. 

53. 



๑๒๗ 
 
เปล่ียนแปลงของเฮราคลีตุสมีลักษณะที่เป็น “อัตตา” ตามทศันะของพระเมธีธรรมาภรณ์ที่ว่า 
“ทฤษฎีความเปล่ียนแปลงของเฮราคลีตุสจึงตั้งอยูบ่นทฤษฎี อตัตา”๑๒๗ 

จากหลักฐานที่ประมวลมาทั้ งหมดน้ี ท าให้สามารถสรุปได้อย่างชัดเจนว่า “พุทธ
ศาสนาปฏิเสธลกัษณะต่าง ๆ ที่เที่ยงแทถ้าวร (real permanent identities)”๑๒๘ หรือกล่าวอีกนัยหน่ึง
วา่ “พระพทุธศาสนาปฏิเสธการมีอยูข่องปฐมธาต”ุ ไม่วา่จะระดบัใดก็ตาม ทั้งระดบัชีวิต ระดบัโลก 
รวมถึงระดบัเอกภพ พทุธศาสนากล่าวถึงธรรมชาติในลกัษณะว่า สรรพส่ิงลว้นเกิดขึ้นแต่เพียงเหตุ
และปัจจยัที่สมัพนัธซ่ึ์งกนัและกนั หมุนวนเป็น “วฏัจกัร” ที่ไม่มีจุดเร่ิมตน้ ไม่มีที่สุด ไม่มีเบื้องตน้ 
และไม่มีที่ สุด เรียกว่าเป็นการเกิดขึ้ นแห่งเหตุปัจจัยที่อาศัยกันและกันเกิด ตามหลักการ  
“ปฏิจจสมุปบาท” และมีความผนัแปรเปล่ียนแปลงไปอยูเ่สมอ โดยมีลกัษณะที่ เป็นทุกข ์ไม่เที่ยง 
และเป็นอนัตตา ตรงตาม “สามญัญลกัษณะ” ดงันั้น ปฐมธาตุขดัแยง้กบัหลกัสามญัญลกัษณะของ
พทุธศาสนาในทุกกรณี 

ง.  ธาตุ มิอาจถูกแบ่งแยกได้ 
 เหตุผลหน่ึงที่ท  าใหพ้ทุธศาสนาปฏิเสธแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุ ก็สืบเน่ืองมาจาก ธาตุ น้ีมิ

อาจถูกแบ่งแยกหรือลดทอนลงในระดับอนุภาคมูลฐานได้ ดงัที่เราทราบดีว่า พุทธศาสนาเสนอ
แนวคิดเร่ืองธาตุโดยมีค  าอธิบายที่กวา้งขวางออกไป ตั้งแต่ ธาตุ ๒๑๒๙ ธาตุ ๓๑๓๐ ธาตุ ๔๑๓๑ ธาตุ ๖๑๓๒ 
๖๑๓๒ ธาตุ ๗๑๓๓ และ ธาตุ ๑๘๑๓๔ เป็นตน้ โดยเฉพาะอยา่งยิง่ “แนวคิดเร่ืองธาตุ ๔” หรือ “มหาภูตรูป 

                                                         
๑๒๗ พระเมธีธรรมาภรณ์ (ประยรู ธมฺมจิตฺโต), ชุดปรัชญาตะวันตก : ปรัชญากรีกโบราณ ตอนที่ ๑-

๒, (กรุงเทพ ฯ : บริษทั อมรินทร์ พร้ินต้ิง กรุ๊พ จ ากดั, ๒๕๓๒), หนา้ ๓๙. 
๑๒๘ ดูรายละเอียดใน Christopher Bartley, An Introduction to Indian Philosophy, p. 1. 
๑๒๙ ธาตุ ๒ ไดแ้ก่ (๑) สังขตธาตุ และ (๒) อสังขตธาตุ, ดูรายละเอียดใน ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๕๒/

๓๗๑., ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๑๒๕/๑๖๔. 
๑๓๐ ธาตุ ๓ มีหลายนัย เช่น (๑) กามธาตุ (๒) รูปธาตุ และ (๓) อรูปธาตุ หรืออีกนัย (๑) รูปธาตุ      

(๒) อรูปธาตุ และ (๓) นิโรธธาตุ เป็นตน้, ดูรายละเอียดใน ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๖๒-๒๖๓., ม.อุ. (ไทย) ๑๔/
๑๒๕/๑๖๓., ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๕๑/๔๐๔. 

๑๓๑ ดูรายละเอียดใน ม.ม.ู (ไทย) ๑๒/๓๐๑/๓๓๐., ส .นิ. (ไทย) ๑๖/๑๑๔/๒๐๖. 
๑๓๒ ธาตุ ๖ มีหลายนัยเช่นกัน เช่น (๑) ปฐวีธาตุ (๒) อาโปธาตุ (๓) เตโชธาตุ (๔) วาโยธาตุ            

(๕) อากาสธาตุ และ (๖) วิญญาณธาตุ, อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๑๗๒/๑๓๔., ดูรายละเอียดใน อภิ.วิ.อ. (ไทย) ๗๗/๑๒๓/
๒๑๐.,  ม.มู.อ.  (ไทย) ๒๒/๑๗๗/๒๒๕.,  หรืออีกนัยคือ (๑) สุขธาตุ (๒) ทุกขธาตุ (๓) โสมนัสสธาตุ                  
(๔) โทมนสัธาตุ (๕) อุเปกขาธาตุ และ (๖) อวิชชาธาตุ เป็นตน้, ดูรายละเอียดใน ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๑๒๕/๑๖๒. 



๑๒๘ 
 
๔” “คือ (๑) ปฐวธีาตุ (๒) อาโปธาตุ (๓) เตโชธาตุ และ (๔) วาโยธาตุ”๑๓๕ ทฤษฎี “ธาตุ ๔” น้ีเองที่
พระพทุธศาสนายอมรับในฐานะที่เป็นธาตุหรือองคป์ระกอบพื้นฐานที่จ  าเป็นให้กบัสรรพส่ิง เป็น
องคป์ระกอบพื้นฐานทางกายภาพซ่ึงอยูร่วมกนั ไม่สามารถแยกจากกนัได ้สสารทางกายภาพเหล่าน้ี 
ดินก็ดี น ้ าก็ดี ไฟก็ดี หรือลมก็ดี เปล่ียนแปลงจากอนุภาคที่เล็กที่สุดไปสู่วตัถุที่ใหญ่โตและแข็งที่สุด
ได้๑๓๖ เดนิส โนเบิล (Denis Noble) อธิบายเพิม่เติมถึงอนุภาคมูลฐานกบัรูปกลาป วา่  

“หากยนีส์ และโปรตีน คือรูปกลาป (rupa-kalapas) ของระบบทางชีวภาพแลว้ เราจ าเป็นตอ้ง
อาศยัวิธีการเชิงระบบเพื่อท าความเขา้ใจกระบวนการต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นกับระบบต่าง ๆ ของ
ส่ิงมีชีวิต รวมถึงท าความเขา้ใจตวัรูปกลาปเหล่านั้นด้วย ยีนส์และโปรตีนเหล่าน้ีมิได้เป็น
อนุภาคมูลฐาน (ultimate particles) แต่อย่างใด เช่นเดียวกับอิเล็กตรอน (electrons) และ
โปรตรอน (protons) ทั้ง ๆ ที่นกัฟิสิกส์ต่างพยายามจะแกไ้ขปริศนาเร่ืองอนุภาคมูลฐานน้ีออก
ใหจ้งได‛้๑๓๗ 

อย่างไรก็ดี แนวคิดเร่ืองธาตุ ๔ น้ีปรากฏชัดเจนอยูใ่นคมัภีร์ทางอภิธรรมโดยเฉพาะ
อยา่งยิง่ในเร่ืองรูปที่มีค  าอธิบายอยา่งพิสดารถึงการแบ่ง แยก จ าแนก รวมถึงความสัมพนัธ์ระหว่าง
กันและกัน โดยเฉพาะอย่างยิ่งมีการกล่าวถึงการเกาะกลุ่มกันอย่างแยกไม่ออกเรียกว่า                  
“อวนิิพโภครูป” ดงัแผนภูมิรูปภาพต่อไปน้ี 

                                                                                                                                                                 
๑๓๓ ธาตุ ๗ มี (๑) อาภาธาตุ (๒) สุภธาตุ (๓) อากาสานัญจายตนธาตุ (๔) วิญญาณัญจายตนธาตุ     

(๕) อากิญจญัญายตนธาตุ (๖) เนวสัญญานาสัญญายตนธาตุ (๗) สัญญาเวทยิตนิโรธธาตุ, ส .นิ. (ไทย) ๑๖/๙๕/
๑๘๐. 

๑๓๔ ธาตุ ๑๘ มี (๑) จักขุธาตุ (๒) รูปธาตุ (๓) จักขุวิญญาณธาตุ (๔) โสตธาตุ (๕) สัททธาตุ            
(๖) โสตวิญญาณธาตุ (๗) ฆานธาตุ (๘) คันธธาตุ (๙) ฆานวิญญาณธาต (๑๐) ชิวหาธาตุ (๑๑) รสธาตุ               
(๑๒) ชิวหาวิญญาณธาตุ (๑๓) กายธาตุ (๑๔) โผฏฐพัพธาตุ (๑๕) กายวิญญาณธาตุ (๑๖) มโนธาตุ (๑๗) ธัมมธาตุ 
และ (๑๘) มโนวิญญาณธาตุ, ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๑๒๕/๑๖๑-๑๖๒., อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๑๘๓/๑๔๒., ดูรายละเอียดใน 
อภิ.ย. (ไทย) ๓๘/๑/๓๓๓. 

๑๓๕ ม.ม.ู (ไทย) ๑๒/๓๐๑/๓๓๐., ส .นิ. (ไทย) ๑๖/๑๑๔/๒๐๖., พระพุทธทตัตเถระ, อภิธัมมาวตาร, 
ตรวจช าระโดย พระธัมมานันทมหาเถระ อคัรมหาบณัฑิต, แปลโดย พระคนัธสาราภิวงศ์, (กรุงเทพมหานคร : 
ไทยรายวนัการพิมพ,์ ๒๕๔๙), หนา้ ๒๒๔. 

๑๓๖ Mehm Tin Mon, Dr., Buddha Abhidhamma Ultimate Science, (Penang : Ven Hui Xin, 
2002), p. 232. 

๑๓๗ Denis Noble, ‚The Music of Life : a systems biology view of Buddhist concepts of the 
self/no-self‛, in The journal of the International Association of Buddhist Universities (JIABU), Chief  ed. 
By Ven. Khammai Dhammasami, D Phil (Oxford), Vol. 1 (2008) : 89-90. 



๑๒๙ 
 

 
 
จากรูป พทุธศาสนาอธิบายวา่ อวนิิโภครูป๑๓๘ หมายถึง รูปที่แยกออกไม่ได ้มี ๘ อยา่ง

คือ วณัณะ (สี) คนัธะ (กล่ิน) รสะ (รส) โอชา (สารอาหาร) และ ภูตรูป ๔ ช่ือว่า อวินิพโภครูป๑๓๙ 
ตอ้งเกิดอยูร่่วมกนัเสมอ แมใ้นรูปที่เล็กที่สุด เช่น ปรมาณูเม็ดหน่ึง ก็ตอ้งประกอบดว้ยอวินิพโภครูป 
๘ น้ี รวมความว่าในบรรดารูปทั้งหมดที่มีอยูใ่นโลกน้ี จะขาดเสียซ่ึงอวินิพโภครูป ๘ ไม่ไดเ้ลย๑๔๐ 
ซ่ึงแสดงให้เห็นอยา่งชดัเจนว่าแนวคิดเร่ือง “ธาตุ ๔” น้ีพระพุทธศาสนาน ามาจากแนวคิดพื้นฐาน
เดิมของปรัชญาพระเวทในอินเดียโบราณแลว้มาพฒันาต่อยอดเป็นค าสอนเก่ียวกบัปรมัตถธรรม 
หรือความจริงแท้ อันติมะ (Ultimate Reality) เร่ืองรูปโดยขยายค าอธิบายออกอย่างพิสดาร 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งทฤษฎี “ปรมาณู” ของไวเศษิกะได้ประกอบขึ้ นเป็นพระอภิธรรมของ             
พุทธศาสนา๑๔๑ ดังที่  สมัคร บุราวาศ แสดงทัศนะว่า “ค  าสอนเร่ือง รูปกลาป ปรมาณู และ               

                                                         
๑๓๘ อภิ.สงฺ.อ. (ไทย) ๗๖/๕๓๘/๒๓๒., อภิ.วิ.อ. (ไทย) ๗๗/๑๒๓/๒๒๗, ๒๓๗. 
๑๓๙ พระอนุรุทธาจารย,์ “อภิธัมมตัถสังคหะ”, ใน อภิธัมมัตถสังคหะและปรมัตถทีปนี, แปลโดย          

พระคนัธสาราภิวงศ,์ พิมพค์ร้ังท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร : ห้างหุ้นส่วนจ ากดั ประยรูสาส์นไทย การพิมพ,์ ๒๕๕๒), 
หนา้ ๗๒. 

๑๔๐ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยะ, ปรมัตถโชติกะ ปริจเฉทที่ ๑-๒-๖ จิต เจตสิก รูป นิพพาน, 
(กรุงเทพ ฯ : หจก. ทิพยวิสุทธ์ิ, ๒๕๕๓), หนา้ ๙๙. 

๑๔๑ “นกัประวติัศาสตร์อินเดียเช่ือกนัว่า สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา้ของเราน่าจะทรงไดศึ้กษาลทัธิ
สางขยะจากอาฬารดาบส และศึกษาลทัธิไวเศษิกะจากอุทกดาบส ดงัหลกัฐานเร่ืองทฤษฎีปรมาณูดงักล่าว”, สมคัร 

รสะ 

อาโป 

เตโช วาโย 

ปฐวี 

วณัณะ 

คนัธะ โอชา 

แผนภูมรูิปภาพ ๓. ๓  แสดงการเกาะกลุ่ม 
ของอวนิิโภครูป (รูปที่ไม่แยกจากกนั) 



๑๓๐ 
 
อวนิิพโภครูป เป็นตน้น้ี เป็นค าสอนใหม่เอ่ียมซ่ึงไม่มีในลทัธิฮินดูใด ๆ เลย” ๑๔๒ ดร. แม่ชี กฤษณา 
รักษาโฉม มีความเห็นที่น่าสนใจวา่ 

ค  าว่าธรรมชาติคือ “ธาตุ” นั่นแหละ แต่ไม่มีธาตุตวัไหนที่เป็นปฐม” นอกจากนั้นยงัเสริม
ประเด็นที่น่าสนใจเช่ือมโยงไปสู่ปรัชญากรีกว่า “การที่ธาเลส (Thales) กล่าวว่า “ปฐมธาตุคือ
น ้ า” อาจจะถูกเพยีงแค่บางส่วน แต่ก็ไม่ถูกเสียทั้งหมด เน่ืองจากธาตุ “น ้ า” ไม่สามารถอยูล่  าพงั
ได ้ หากแต่ตอ้งอาศยัธาตุอีก ๓ ตวัเขา้ร่วมดว้ย คือ ดิน ลม และไฟ ซ่ึงหมายถึงมหาภูตรูป
นัน่เอง๑๔๓ 

ธาตุ จึงมิอาจถูกแบ่งแยกจากกนัไดเ้ลย และเม่ือธาตุมิอาจถูกแบ่งแยกจากกนัได ้จึง “ไม่
มีปฐมธาตุ” สมภาร พรมทา เสนอประเด็นส าคญัที่ตอบค าถามเก่ียวกบัความมีอยูก่บัความไม่มีอยู่
ของโลกในทศันะทางพทุธปรัชญาเถรวาท วา่ 

ตามพทุธปรัชญาเถรวาท เรากล่าวไม่ไดว้่าโลกมีอยู ่ในขณะเดียวกนัเราก็กล่าวไม่ไดว้่าโลก
ไม่มีอยู ่ส่ิงที่เราสามารถยนืยนัไดก้็คือ โลกเป็นส่ิงที่วา่งเปล่า ความวา่งเปล่าของโลกน้ีพจิารณา
ไดจ้ากการที่โลกประกอบขึ้นจากธาตุมูลฐานที่เกิดดบัสืบเน่ืองกนัอยูต่ลอดเวลา ภายในกระแส
ความเกิดดบัน้ี ไม่มีส่ิงที่เรียกวา่ตวัตนอนัถาวร๑๔๔ 

อาจกล่าวโดยสรุปได้ว่า สาเหตุที่พุทธศาสนาไม่ยอมรับปฐมธาตุ “เพราะมันไม่มี
เบื้องตน้และที่สุด (อนมตคสงฺสาร)”๑๔๕ ซ่ึงแปลวา่ “อนับุคคลตามไปอยูรู้่ไม่ได”้๑๔๖ นัน่เอง 

จากการศึกษา ทศันะของพทุธศาสนาต่อแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุ พบวา่  
ปรัชญาพระพุทธศาสนา (Buddhist philosophy) ถือก าเนิดขึ้นโดยพระพุทธเจา้ในช่วง

ระยะเวลาประมาณ ๕๐๐ ปีก่อนคริสตกาล (500 B.C.) ท่ามกลางอิทธิพลทางความคิดและความเช่ือ

                                                                                                                                                                 
บุราวาศ, ปรัชญาพราหมณ์ในสมยัพุทธกาล บ่อเกดิภูมปัิญญาตะวนัออก, พิมพค์ร้ังท่ี ๒, (กรุงเทพ ฯ : ส านักพิมพ์
ศยาม, ๒๕๕๔), หนา้ (๖). 

๑๔๒ ดูรายละเอียดใน เร่ืองเดียวกนั, หนา้ ๒๔๙-๒๕๐. 
๑๔๓ สัมภาษณ์ ดร. แม่ชี กฤษณา รักษาโฉม, ผูอ้  านวยโครงการหลกัสูตรพุทธศาสตรมหาบณัฑิต 

สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, อาจารยป์ระจ ามหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕ เมษายน ๒๕๕๖. 
๑๔๔ สมภาร พรมทา, “อตัถิตากบันัตถิตาในพุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรดุษฎี

บัณฑิต ภาควชิาปรัชญา, หนา้ บทคดัยอ่. 
๑๔๕ สัมภาษณ์ พระศรีคมัภีรญาณ, รศ.ดร. รองอธิการบดีฝ่ายวิชาการ มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลยั, ๑๖ เมษายน ๒๕๕๖. 
๑๔๖ สัมภาษณ์ ดร. แม่ชี กฤษณา รักษาโฉม, ผูอ้  านวยโครงการหลักสูตรพุทธศาสตรมหาบณัฑิต 

สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, อาจารยป์ระจ ามหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕ เมษายน ๒๕๕๖. 



๑๓๑ 
 
ของระบบปรัชญาแบบพราห์มอนัมี พระเวทเป็นฐาน (Vedic Brahmanism) ซ่ึงมีอิทธิพลครอบคลุม
อยู่ตลอดทั่วทวีปอินเดีย ท าให้ค  าสอนของพระพุทธศาสนามีส่วนที่เหมือนและส่วนที่มีความ
แตกต่างกบัของปรัชญาพระเวทและพราห์ม 

พุทธศาสนากล่าวถึงทฤษฎีว่าด้วยต้นก า เนิดโลกภายในช่วงระยะเวลาหน่ึง   
ในอคัคญัญสูตร ซ่ึงสอดคลอ้งกบัทฤษฎีวา่ดว้ยความเส่ือมและเจริญของโลกใน กปัปสูตร ที่อธิบาย
วิวฒันาการความแปรเปล่ียนจากช่วงเส่ือมไปสู่ช่วงเจริญหมุนวนอยู่ไม่ส้ินสุด ท าให้ทราบว่า 
พระพุทธศาสนาไม่ยอมรับทิฏฐิความเช่ือเดิมที่ผิด ๆ ของพราห์มตามคติอินเดียโบราณที่ว่า       
“พระอิศวรและพระพรหมเป็นผูส้ร้างโลก” นอกจากนั้น พุทธศาสนายงัอธิบายทฤษฎีว่าด้วยตน้
ก าเนิดของชีวิตไวด้้วย โดยอธิบายวิวฒันาการชีวิตแรกเร่ิมตั้งแต่กลละ อัพพุทะ จนเติบโตเป็น
ร่างกายมนุษยใ์นที่สุด  

เหตุผลที่ท  าให้พุทธศาสนาปฏิเสธแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุ มีอยู่ ๔ ประการด้วยกันคือ    
(๑) พุทธศาสนาไม่ใช่เทวนิยม ดังนั้นจึงมีพื้นฐานความคิดที่อิงตามธรรมชาติอยา่งแทจ้ริง ไม่มี   
พระผูส้ร้างใด ๆ (๒) ปฐมธาตุขดัแยง้กบัหลักปฏิจจสมุปบาท ปฐมธาตุคือธาตุล าดับที่ ๑ ที่ตอ้ง
เกิดขึ้นอยา่งโดดเด่ียวก่อนธาตุอ่ืน ๆ ดงันั้นจึงขดักลบัหลกัปฏิจจสมุปบาทที่อธิบายว่าสรรพส่ิงลว้น
อิงอาศยั และเป็นเหตุเป็นปัจจยัซ่ึงกนัและกนั (๓) ปฐมธาตุขดัแยง้กบัหลกัสามญัญลกัษณะ เพราะมี
ลกัษณะที่เที่ยงแทไ้ม่แปรเปล่ียน ตั้งอยู่โดดเด่ียว เป็นตวัตน และ (๔) ธาตุ มิอาจแบ่งแยกได้ ดัง
ค  าอธิบายในเชิงอภิธรรม มีอวินิพโภครูป และรูปกลาปเป็นต้น  ท าให้สามารถสรุปได้ว่า           
“พทุธศาสนาปฏิเสธการมีอยูข่อง ปฐมธาต”ุ ไม่วา่ระดบัชีวติ โลก และเอกภพ ก็ตามที 
 

๓.๓   ปฐมธาตุของโลกและชีวิตในยุคสมัยปัจจุบัน 
 

ยคุสมยัปัจจุบนั เราไม่สามารถแยกนกัปรัชญาออกจากนกัวทิยาศาสตร์ได ้กล่าวคือ นัก
ปรัชญากบันกัวทิยาศาสตร์เป็นบุคคลเดียวกนั มีรูปแบบและวิธีการหาความจริงในเชิงวิทยาศาสตร์
มากยิง่ขึ้น เป็นที่น่าสงัเกตวา่ แนวคิดเร่ือง “ปฐมธาตุของโลกและชีวิต” ไดข้าดสายส้ินสุดลงในยคุ
สมยัพระพทุธเจา้เท่านั้น หาไดสื้บต่อเน่ืองสายความคิดในเร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวิตมายงัยคุ
สมยัปัจจุบนัไม่ เหตุที่กล่าวเช่นน้ีเพราะในยคุสมยัปัจจุบนั ที่นักวิทยาศาสตร์ต่างตั้งสมมติฐานขึ้นก็
เพยีงเพือ่อธิบายกระบวนการเกิดขึ้นของจกัรวาลและโลกในแง่ที่เป็นจกัรวาลวิทยาเท่านั้น โดยมิได้
ให้สาระส าคญักับประเด็นเร่ือง “ปฐมธาตุ” โดยตรง แต่ถึงกระนั้ น การท าความเข้าใจแนวคิด
ดงักล่าวในยคุสมยัปัจจุบนัก็จะช่วยสนบัสนุนการปฏิเสธแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุของพุทธศาสนาให้มี
น ้ าหนกัมากยิง่ขึ้น ดงัจะน าเสนอใน ๓ ประเด็นศึกษาต่อไปน้ีคือ ๑) ทฤษฎีทางวิทยาศาสตรที่ใชใ้น



๑๓๒ 
 
การคน้หาค าตอบ ๒) ความเป็นไปไดข้องทฤษฎีเหล่านั้น และ ๓) ขอ้เสนอทางวิทยาศาสตร์เร่ือง
ปฐมธาตุของโลกและชีวติ 

 

๓.๓.๑  ทฤษฎีทางวิทยาศาสตรที่ใช้ในการค้นหาค าตอบ 
 

แนวคิดเร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวิตในยคุสมยัปัจจุบนั ถือก าเนิดขึ้นจากการศึกษา
คน้ควา้ในเชิงวิทยาศาสตร์เก่ียวกบัเร่ืองจกัรวาลวิทยาโดยเฉพาะแง่มุมของการก าเนิดจกัรวาลใน
กลุ่มของนกัวทิยาศาสตร์ ซ่ึงอาจจดัแบ่งตามการเสนอแนวคิด ทฤษฎีต่าง ๆ ออกเป็น ๒ กลุ่ม คือ 

(๑) กลุ่มวทิยาศาสตร์กายวตัถุนิวโตเนียนคลาสสิก 
กลุ่มวิทยาศาสตร์กายวตัถุนิวโตเนียนคลาสสิก หรือ “กลุ่มวิทยาศาสตร์วตัถุนิยม” 

(scientific materialism) หรือธรรมชาตินิยม (naturalism) หรือประสบการณ์นิยม (empiriciam) 
นกัวทิยาศาสตร์กลุ่มน้ีจะพจิารณาปรากฏการณ์วา่ชัง่ตวงวดัไดด้ว้ยเคร่ืองมือทางวทิยาศาสตร์เท่านั้น 
ถือความจริงว่าเป็นเร่ืองของรูปธรรมที่ประสาทสัมผสัของมนุษยรั์บรู้ไดจ้ริงเท่านั้น ยอมรับเร่ือง
อะตอม เป็นรูปธรรม และก าหนดได ้(atomism objectivism determinism) นกัวทิยาศาสตร์ในกลุ่มน้ี
ได้แก่ ไอแซค นิวตนั, กาลิเลโอ กาลิเลอิ, เรอเน่ เดส์การ์ตส์, กอตไฟรด์ วิลเฮม, วอนไลบ์นิช,        
ลาปลาซ, ชาร์ลส์ ดาร์วนิ, อลัเฟร็ด วอลเลซ, สแตนลีย ์มิลเลอร์ 

(๒) กลุ่มวทิยาศาสตร์จิตวญิญาณจกัรวาลควอนตมัเมแคนิคส์ยคุใหม่ 
กลุ่มวทิยาศาสตร์จิตวญิญาณจกัรวาลควอนตมัเมแคนิคส์ยคุใหม่ หรือ “วิทยาศาสตร์ยคุ

ใหม่” (science of new age) เสนอความรับรู้ของประสาทสัมผสัมนุษยต่์อโลกว่าไม่ใช่ส่ิงถูกตอ้ง
สุดทา้ย จะตอ้งมีองคห์รือระบบที่อยูเ่บื้องหลงัอนัเป็นเหตุปัจจยัต่ออุบติัการณ์หรือวิวฒันาการของ
ชีวิตและสรรพส่ิงอย่างเช่ือมโยงถึงกนัทั้งหมด มิอาจแยกออกจากกันได ้เป็นจิตวิญญาณร่วมแห่ง
สากลจกัรวาล โดยไม่ยอมรับความมีจริงของอะตอม ไม่มีรูปธรรม และก าหนดไม่ได ้(non-atomism 
non-objectivism non-determinism) นักวิทยาศาสตร์ในกลุ่มน้ีไดแ้ก่ ไฮน์เซนเบร์ก กบัทฤษฎีความ
ไม่แน่นอน, นีลส์ โบร์ กบัทฤษฎีเสริมกัน, ไอน์สไตน์ กบัทฤษฎีสัมพนัธภาพ, แมก แพล็งค ์กับ
ทฤษฎีควอนตมัเมคิค, เดวทิ โบห์ม กบัทฤษฎีองคร์วมและการซ่อนเร้นตนเอง, รูเปิร์ต เชลเดรก กบั
ทฤษฎีสนามพลังงานรูปพรรณสัณฐาน, อิลยา พริโกจิน กับทฤษฎีระบบการจัดการตนเอง 
และสจวต คอฟแมน กบัทฤษฎีการจดัการตวัเองทางชีววทิยาตามธรรมชาติ๑๔๗ 

                                                         
๑๔๗ ดูรายละเอียดใน ประสาน ต่างใจ, เอกภาพของชีวิตกับจักรวาล, (กรุงเทพ ฯ : ส านักพิมพก์รีน

พีช, ๒๕๓๙), หนา้ ๑๔-๑๗, ๓๔-๓๕, ๕๐-๕๑, ๑๐๖-๑๐๙. 



๑๓๓ 
 

เน่ืองจาก ศาสตร์ทุกแขนงของเรา วิทยาศาสตร์ธรรมชาติ  มานุษยวิทยา และ
สังคมศาสตร์ เป็นตน้ ลว้นแต่อยูบ่นพื้นฐานของโลกทศัน์แบบกลไกของฟิสิกส์ตามทฤษฎีนิวตนั 
(Newtonian Physics) ซ่ึง ฟริตจอ๊ฟ คาปร้า ให้ทศันะว่า “เป็นกระบวนทศัน์แบบนิวตนั (Newtonian 
Paradigm) ที่มีขอ้จ  ากดัเป็นอยา่งมาก”๑๔๘ ถึงกระนั้น หลกัการทางจกัรวาลวิทยาที่ว่าเอกภพของเรา
คือขอบเขตทางอวกาศอนักวา้งใหญ่ที่อยูภ่ายใตก้าลเวลาหน่ึง รวมถึงขอ้สันนิฐานเร่ืองการเร่ิมตน้
แห่งชีวติ ลว้นเป็นบทพิสูจน์ความส าเร็จที่เกินความคาดหวงั เป็นสิทธนัต ์(dogma) ที่สมเหตุผล๑๔๙ 
นกัวทิยาศาสตร์ในยคุสมยัปัจจุบนัไดน้ าเอาทฤษฎีของวิทยาศาสตร์เป็นเคร่ืองมือในการหาค าตอบ
เร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวิต สตีเฟน ฮอร์กิง และ โรเจอร์เพน โรส กล่าวว่า “เม่ือน าทฤษฎี
สมัพทัธภาพทัว่ไปของไอน์สไตน์มาอธิบายร่วมกบัทฤษฎีควอนตมั ก็จะแสดงให้เห็นไดว้่าจกัรวาล
ตอ้งมีจุดเร่ิมตน้และเป็นไปไดท้ี่จะมีจุดส้ินสุด”๑๕๐ ดงัที่ เคนเนท ดบับลิว ฟอร์ด (Kenneth W. Ford) 
ค  านวนจากผลการทดลอง พบวา่ช่วงชีวติของจกัรวาลจะส้ินสุดลงเม่ือมีอาย ุ๓ หม่ืนลา้นปีหรือ ๑๐ 
ยกก าลงั ๑๘ วินาที ซ่ึงถือว่าเป็นกาลเวลาที่ยาวที่สุดเท่าที่จะเป็นไปไดข้องจกัรวาล๑๕๑ ถึงกระนั้น 
ตน้ก าเนิดของจกัวาลคืออะไร ก็ยงัคงเป็นเร่ืองที่นักวิทยาศาสตร์ในยุคสมยัปัจจุบนัถกเถียงกนัอยู ่
และดว้ยเหตุที่วิทยาศาสตร์เคมี รวมถึงวิทยาศาสตร์เชิงทฤษฎี ถูกหย ัง่รากลึกลงในการถกเถียงเชิง
ปรัชญา๑๕๒ ถึงตน้ก าเนิดที่แทจ้ริงของจกัรวาลดงัที่ทฤษฎีบิ๊กแบงพยายามประกาศตวัเอาไว ้

ก.  ทฤษฎีบ๊ิกแบงกับการก าเนิดจักรวาล 
เม่ือพฒันาการเร่ืองจกัรวาลวิทยาเดินทางมาถึงในศตวรรษที่ ๒๐ (twentieth-century 

cosmology) โดนาลด ์เอ็ม บอร์เชิร์ท กล่าวถึงทฤษฎีก าเนิดจกัรวาลแบบบิ๊กแบงไวว้่า “เป็นที่ยอมรับ

                                                         
๑๔๘ Fritjof Capra, Uncommon Wisdom : conversations with remarkable people, (New York : 

Simon & Schuster, 1988), p. 72., ฟริตจ็อฟ คาปร้า, ภูมิปัญญาแห่งศตวรรษ : บทสนทนาข้ามพรมแดนความรู้
ของผู้ทรงปัญญา, แปลโดย วิภาดา กิตติโกวิท, พิมพค์ร้ังท่ี ๒, (กรุงเทพ ฯ :  โรงพิมพช์นารักษ์ จ  ากดั, ๒๕๕๒), 
หนา้ ๘๓-๘๔. 

๑๔๙ John leslie, ‚Cosmology‛, A Companion to Metaphysics, Second Edition, Eds. by Jaegwon 
Kim, Ernest Sosa, Gary S. Rosenkrantz, (Singapore : Utopia Press Pte Ltd., 2009) : 195. 

๑๕๐ Stephen Hawking, A Brief History of Time : From the Big Bang to Black Holes, 22th ed., 
(New York : A bantam Book, 1990), p. 34. 

๑๕๑ Kenneth W. Ford, ‚The Large and the Small‛, The World Treasury of Physics, Astronomy 
and Metaphysics, Ed. by Thimothy Ferris, (New York : Little Brown and Company Limited, 1991) : 24-25. 

๑๕๒ “Chemistry, like all theoretical sciences, is deeply rooted in philosophical inquiry” - Edward 
Craig (Ed.), Routledge Encyclopedia of Philosophy, (London : Routledge, 1998), p. 1395. 



๑๓๔ 
 
อยา่งทว้มทน้ (overwhelming verdict) ของกลุ่มนกัวทิยาศาสตร์ วา่ไม่มีทฤษฎีใด ๆ ที่มีความเป็นไป
ไดเ้ท่ากบัทฤษฎีบิ๊กแบง เพราะเป็นทฤษฎีที่มีรูปแบบที่สอดคล้องเชิงคณิตศาสตร์ที่พยากรณ์และ
ยนืยนัผลจากหลักฐานที่มีอยู่ไดส้ าเร็จ”๑๕๓ นักวิทยาศาสตร์กลุ่มที่มีความเช่ือตามทฤษฎีบิ๊กแบง 
ได้แก่ อเล็กซานเดอร์ เฟรดแมน (Alexander Fredmann) อับเบ จอร์จ เฮนดรี เลอไมเตร์ (Abbe 
George-Henri Lemaitre) จอร์จ แมค วิทที (George Mc Vittie) อาเธอร์ เอดดิงตนั (Arthur 
Eddington) เอ็ดวิน ฮับเบิล (Edwin Hubble) ฮาโรลด์ เปอร์เรย ์โรเบิร์ตสัน (Harold Perey 
Robertson) จอร์ช กาโมว ์ (George Gamow) โรเบิร์ต ดบับลิว วิลสัน (Rebert W. Wilson) และ      
สตีเฟน ไวน์เบิร์ก (Stephen Weinburg) นักวิทยาศาสตร์เหล่าน้ีเช่ือว่า จกัรวาลมีก าเนิดมาจากการ
ระเบิดคร้ังใหญ่ที่เรียกว่า บิ๊กแบง (Big Bang) และจกัรวาลก าลงัขยายตวัออกไปอยูต่ลอดเวลา จาก
ทฤษฎีบิ๊กแบงดงักล่าวน้ี ค  าถามคือ อะไรเป็นส่ิงที่ถือก าเนิดก่อนเป็นอนัดบัแรกหรือเป็นปฐมธาตุ
ของสรรพส่ิง ซ่ึงเป็นส่ิงหน่ึงที่ด  ารงอยูแ่ลว้ ก่อนเกิด บิ๊กแบง ? นักวิทยาศาสตร์กลุ่มน้ีจะตอบว่า 
“มวลสารปฐมภูมิ” (primordial matter) ที่อัดตัวกันแน่นเขา้ด้วยแรงโน้มถ่วง (gravity force) 
จนกระทัง่ถึงจุดระเบิดแลว้จึงเกาะตวักนัแน่น ก่อก าเนิดเป็นดวงดาว อยูร่วมกนัเป็นกลุ่ม ๆ จนเกิด
กาแลกซ่ี ดงัที่ ชยัวฒัน์ คุปตระกุล กล่าวไวว้า่ 

สรรพส่ิงในจกัรวาลปัจจุบนัน้ีก าเนิดมาจากมวลสารปฐมภูมิ ซ่ึงอาจเป็น พลงังานบริสุทธ์ิ ไม่
มีตวัตนแต่ท างานได้ แล้วพลังงานบริสุทธ์ิน้ีเองที่ระเบิดเกิดเป็นจุดก าเนิดของจกัรวาล แล้ว
ต่อมาพลงังานอนัเป็นองคป์ระกอบหลกัของพลงังาน ณ. จุดระเบิดเร่ิมตน้ก็เปล่ียนสสาร และ
ต่อๆมา จนกระทัง่เป็นส่วนที่เป็นสสารของจกัรวาลคู่กบัส่วนที่เป็นพลงังานของจกัรวาล อยูใ่น
ปัจจุบนั๑๕๔ 

อาจกล่าวได้ว่า ทฤษฎีบิ๊กแบงเช่ือว่ามวลสารปฐมภูมิเป็นพลังงานชนิดหน่ึง ซ่ึง
สอดคลอ้งกบัที่ มิชิโอะ คาคุ กล่าววา่ “จกัรวาลดั้งเดิมไม่ใช่ไม่มีแรง หากแต่เป็นแรงธรรมชาติทั้ง ๔ 
ที่รวมตวักนัเป็นแรงเดียวที่อยูใ่นจกัรวาลน้ี”๑๕๕ 

                                                         
๑๕๓ William Lane Craig, ‚Cosmological Argument For The Existence of God‛, Encyclopedia of 

Philosophy, Vol. 2, ed. by Donald M. Borchert, Second Edition, 10 Vols., (Farmington Hills : Thomson Gale, 
2006) : 555. 

๑๕๔ ชยัวฒัน์ คุปตระกุล, มนุษย์กบัจักรวาล เล่ม ๑, พิมพค์ร้ังท่ี ๗, (กรุงเทพ ฯ : สารคดี, ๒๕๔๕), 
หนา้ ๓๓๑-๓๓๒. 

๑๕๕ Michio Kaku, Jennifer Thomson, Beyond Einstein : The Cosmic Quest for the Theory of 
the Universe, (New York : Anchor Book, 1995), pp. 10-12, 190. 



๑๓๕ 
 

นกัวทิยาศาสตร์ทั้ง ๓ ท่านไดแ้ก่ ไมเคิล เทอร์เนอร์ (Michael Turner) ทิโมธี เฟอร์ริส 
(Timothy Ferris) และสตีเฟน ฮอร์กิง (Stephen Hawking) ยงัอธิบายร่วมกนัถึงการเปล่ียนแปลง
สภาพของจกัรวาลแบบดั้งเดิมไปสู่การก าเนิดจกัรวาลใหม่ของทฤษฎีบิ๊กแบง วา่  

เพราะจกัรวาลดั้งเดิมนั้นอยูใ่นสภาพที่มีพลงังานสูงมาก (high energies) และร้อนอยา่งที่สุด 
การเคล่ือนไหวท าให้เกิดการระเบิดคร้ังใหญ่ที่เรียกว่า บิ๊กแบง (Big Bang) ขึ้ น เป็นการ
เคล่ือนไหวที่ท  าใหจ้กัรวาลที่เฉยน่ิงแข็งทื่อและเรียบง่าย ไม่มีอะไรเลย สูญเสียความสัมบูรณ์
ไป เกิดเป็นจกัรวาลลูก (infant universe) ที่ขยายตวั  การเคล่ือนไหวดงักล่าวท าให้สมมาตร
ของกาล-อวกาศแตกออก เกิดเวลาขึ้น และมีความแตกต่างระหว่างล าดับ ก่อน-หลัง เกิด
สถานที่ขึ้น เกิดแรงในธรรมชาติ เกิดอนุภาคระดบัใตอ้ะตอม แลว้พฒันาไปเป็นดวงดาว ดาว
เคราะห์รวมถึงส่ิงมีชีวติตามล าดบั๑๕๖ 

จากหลักฐานที่ประมวลมาทั้งหมดน้ี พอจะสรุปได้ว่า ทฤษฎีบิ๊กแบง เป็นทฤษฎีที่
อธิบายจุดเร่ิมตน้แห่งการเกิดขึ้ นของจกัรวาลคือการระเบิดคร้ังใหญ่ของพลังงานอันมหาศาล 
นอกจากน้ียงัมีทฤษฎีที่อธิบายอนุภาคมูลฐานดงัที่จะอภิปรายเป็นล าดบัต่อไป 

ข.  ทฤษฎีเกี่ยวกับอนุภาคมูลฐาน 
เม่ือนักวิทยาศาสตร์ตั้ งทฤษฎีเร่ืองก าเนิดจักรวาลในฐานะที่มีความส าคญัอันเป็น

ปรากฏการณ์แรกในอดีตเม่ือคร้ังก่อก าเนิดจกัรวาลขึ้นมา ในขณะเดียวกัน ทฤษฎีเร่ือง อนุภาค      
มูลฐาน ก็มีความส าคญัเช่นกนัในฐานะของอนุภาคที่ด ารงอยูใ่นปัจจุบนัอนัเป็นผลสืบเน่ืองมาจาก
อดีตเช่นกนั นอกจากนั้น นกัวทิยาศาสตร์สามารถใชห้ลกัการน้ีไปอธิบายปรากฏการณ์และส่ิงต่าง 
ๆ ที่เกิดขึ้นในโลกและจกัรวาล รวมถึง “ชีวิต” ไดอี้กดว้ย ในอดีต เซลล์ถูกพิจารณาว่าเป็นหน่วยที่
เป็นองคป์ระกอบพื้นฐาน (basic building blocks) ของส่ิงมีชีวิตในช่วงระหว่างศรรตวรรษที่ ๑๙ 
จากนั้นจึงเปล่ียนผา่นจากแนวคิดเร่ืองเซลลไ์ปสู่โมเลกุล (molecules) ในช่วงกลางของศรรตวรรษที่ 
๒๐ ในยุคที่นักพัน ธุศาสตร์เ ร่ิมค้นคว้าโครงสร้างโมเลกุลของยีน  (gene)๑๕๗ ในปัจจุบัน

                                                         
๑๕๖ Timothy Ferris, ‚Unified Theories of Physics‛, The World Treasury of Physics, 

Astronomy and Metaphysics, Ed. by Thimothy Ferris, (New York : Little Brown and Company Limited, 
1991) : 116-127. 

๑๕๗ ‚cells were regarded as the basic building blocks of living organisms during the nineteenth 
century, the attention shifted from cells to molecules toward the middle of the twentieth century, when 
geneticists began to explore the molecular structure of the gene‛ - Fritjof Capra, The Web of Life : A New 
Scientific Understanding of Living Systems, (Double Day : New York, 1997), p. 77. 



๑๓๖ 
 
นกัวทิยาศาสตร์ต่างเห็นตรงกนัแลว้วา่ “องคป์ระกอบพื้นฐานทางเคมีของชีวิต คืออะตอม โมเลกุล 
และกระบวนการเคมีต่าง ๆ หรือ เสน้ทางการสนัดาป”๑๕๘ 

ทฤษฎีหน่ึงที่มีความส าคญัคือ ทฤษฎีควอนตมั ฟริตจอ๊ป คาปร้า กล่าววา่ 
ตามทฤษฎีควอนตัม สสารมีสภาพที่ไม่หยุดน่ิง ถ้าวาดภาพของสสารให้ประกอบด้วย

ส่วนประกอบเล็ก ๆ ไดแ้ก่ โมเลกุล อะตอมและอนุภาค ส่วนประกอบเหล่าน้ีอยูใ่นสภาพของ
การเคล่ือนไหวที่ต่อเน่ือง ถ้าเรามองวตัถุอย่างระดับมหภาค เราจะเห็นวตัถุรอบตัวเรามี
ลกัษณะหยดุน่ิง ไม่มีชีวติ แต่ถา้เราลองขยายกอ้นหิน หรือโลหะสักกอ้นดู เราจะเห็นส่วนยอ่ย
ภายในของมนัเตม็ไปดว้ยการเคล่ือนไหว . . .สสารทั้งหลายรอบตวัเราประกอบขึ้นจากอะตอม
ที่โยงใยถึงกนัและกนัในหลายรูปแบบ๑๕๙ 

วชิาฟิสิกส์สมยัใหม่ จึงไม่ไดม้องสสารวา่มีลกัษณะอยูน่ิ่งไม่เคล่ือนไหว แต่มองว่ามนั
อยูใ่นสภาพของการเคล่ือนไหวและสัน่สะเทือนอยา่งต่อเน่ือง ซ่ึงจงัหวะการเคล่ือนไหวถูกก าหนด
โดยลักษณะของโมเลกุล อะตอมและนิวเคลียส เราเร่ิมตระหนักว่าไม่มีโครงสร้างที่ตายตวัใน
ธรรมชาติ มนัมีความคงตวั (stability) แต่ความคงตวัน้ีเป็นส่วนหน่ึงของความสมดุลที่มีลักษณะ
พลวตัและยิง่เราเจาะลึกเขา้ไปในวตัถุ เราก็ยิง่ตอ้งเขา้ใจถึงธรรมชาติของลกัษณะพลวตัน้ี เพื่อที่จะ
เขา้ใจแบบแผนของมนั๑๖๐ รวมถึงความเช่ือมโยงของควอนตมัเป็นการจดัการส่วนตวัระหว่างโฟ
ตอนทั้ง ๒ อนุภาค (two photons) เม่ือโฟตอนหน่ึงถูกวดัค่า โฟตอนคู่แฝดจะไดรั้บผลกระทบตาม

                                                         
๑๕๘ ‚The basic elements of the chemistry of life are its atoms, molecules and chemical processes, 

or ‚metabolic pathways.‛ - Fritjof Capra, The Hidden Connections : Integrating the biological, cognitive 
and social dimensions of life into a science of sustainability, (New York : Doubleday, 2002), p. 18., ฟริตจ๊อฟ 
คาปร้า, โยงใยทีซ่่อนเร้น, แปลโดย วิศิษฐ์-ณัฐฬส วงัวิญญู และสว่าง พงศศิ์ริพฒัน์, พิมพค์ร้ังท่ี ๓, (กรุงเทพ ฯ : 
บริษทั แปลนพร้ินทต้ิ์ง จ  ากดั, ๒๕๕๓), หนา้ ๔๙. 

๑๕๙ Fritjof Capra, The Turning Point : Science, society and the rising culture , (New York : 
Bantam Book, 1988), p. 88., ฟริตจ็อฟ คาปร้า, จุดเปลี่ยนแห่งศตวรรษ เล่ม ๑ : ทัศนะแม่บทเพื่อการปฏิวัติ
วัฒนธรรมแบบใหม่, แปลโดย พระประชา ปสนฺนธมฺโม, พระไพศาล วิสาโล, สันติสุข โสภณสิริ, รสนา โตสิ
ตระกลู, พิมพค์ร้ังท่ี ๗, (กรุงเทพ ฯ :  ส านกัพิมพม์ลูนิธิโกมลคีมทอง, ๒๕๔๙), หนา้ ๑๑๓. 

๑๖๐ Fritjof Capra, The Turning Point : Science, society and the rising culture , p. 88., ฟริตจ็อฟ 
คาปร้า, จุดเปลีย่นแห่งศตวรรษ เล่ม ๑ : ทศันะแม่บทเพื่อการปฏวิตัวิฒันธรรมแบบใหม่, หนา้ ๑๑๔. 



๑๓๗ 
 
ไปดว้ย๑๖๑ ผูว้จิยัมีความเห็นวา่ ลกัษณะความเช่ือมโยงของควอนตมัน้ี เปรียบเทียบไดก้บัหลกัความ
อนตัตาของพระพทุธศาสนา ในแง่ของความไม่ใช่ตวัตน (non-self) ไม่สามารถฝืนบงัคบัควบคุมได ้
โฟตอนคู่แฝดที่ได้รับผลกระทบ เป็นเพียงปฏิกิริยาลูกโซ่ที่สะทอ้นมาจากความไร้ตวัตนของ        
โฟตอนที่ถูกวดัค่าเท่านั้น นอกจากนั้นยงัอธิบายไดด้ว้ยหลกัปฏิจจสมุปบาท หรือหลกัปัจจยัสมัพนัธ ์
วา่เม่ือส่ิงน้ีเกิด ส่ิงน้ีจึงเกิด เป็นความสัมพนัธ์ของสรรพส่ิงที่พึ่งพึงอาศยักนั ไม่มีส่ิงใดอยูโ่ดดเด่ียว 
ในกรณีน้ี “โฟตอน” ก็เช่นเดียวกัน ต่างตอ้งมี “ส่ิง” อ่ืน ๆ ที่เป็นปัจจยัเก้ือกูลอยู่ อย่างไรก็ตาม 
วทิยาศาสตร์ไม่มีทางวดัหาค่านั้นไดจ้นครบตลอดทุกปัจจยั ดว้ยเหตุที่ปฏิจจสมุปบาทไม่แสดงตน้
และปลายใหเ้ราเห็น 

นอกจากน้ี “หลกัแห่งความไม่แน่นอน” (Uncertainty Principle) ที่ ไฮเซนเบิร์ก ได้
เสนอมาก็มีความใกล้เคียงหลักอนิจจังของพระพุทธศาสนา หลักน้ีประกอบด้วยชุดของ
ความสัมพนัธ์ทางคณิตศาสตร์ที่ขยายขอบเขตของความคิดแบบฟิสิกส์ดั้ งเดิม ให้สามารถน ามา
อธิบายปรากฏการณ์เก่ียวกับอะตอมได ้ความสัมพนัธ์เหล่าน้ีเป็นตวัแสดงให้เห็นถึงขีดจ ากัดทาง
จินตนาการของมนุษยใ์นโลกของอะตอม เม่ือใดก็ตามที่เราใชศ้พัทต์ามความหมายเดิม เช่น อนุภาค 
คล่ืน ต าแหน่ง อตัราความเร็ว ในการอธิบายปรากฏการณ์เก่ียวกบัอะตอม เราจะพบว่ามนัมีคู่ของ
ความคิด หรือแง่มุมซ่ึงมีลกัษณะเก่ียวพนัระหว่างกนั และไม่สามารถให้ค  าจ  ากดัความพร้อม ๆ กนั
ในลกัษณะที่เที่ยงตรงแน่นอน ยิง่เราเน้นที่ด้านใดดา้นหน่ึงในค าอธิบายของเรา ความไม่แน่นอน
ของอีกด้านหน่ึงก็จะยิง่ทวีมากขึ้น และความสัมพนัธ์ที่แน่นอนระหว่างปรากฏการณ์ทั้งสองดา้น
สามารถหาไดจ้ากหลกัแห่งความไม่แน่นอนดงักล่าว๑๖๒ 

อย่างไรก็ตาม นักวิทยาศาสตร์ต่างเร่ิมเล็งเห็นอะไรบางอย่างในธรรมชาติ ดัง
สมมุติฐานของบู๊ตสแตรป ธรรมชาติไม่อาจถูกลดทอนลงเป็นส่ิงมูลฐาน (fundamental entities - 
entity คือส่ิงที่มีอยู ่เป็นอยู)่ เหมือนหน่วยยอ่ยพื้นฐานของสสาร แต่ตอ้งถูกเขา้ใจในส่วนทั้งหมด
ผา่นความเป็นเอกภาพในตวัเอง สรรพส่ิงด ารงอยูไ่ดโ้ดยอาศยัความสัมพนัธ์ที่สอดคลอ้งไปดว้ยกนั
ได ้และฟิสิกส์ทั้งหมดตอ้งเป็นไปตามขอ้เรียกร้องเพียงหน่ึงเดียวที่ว่าองคป์ระกอบต่าง ๆ ของมนั

                                                         
๑๖๑ ‚The quantum connection, however, is a private arrangement between our two photons. When 

one is measured its twin is affected‛ - Tim Maudlin, Quantum Non-Locality & Relativity, Third Edition, 
(Singapore : Wiley-Blackwell, 2011), p. 22. 

๑๖๒ Fritjof Capra, The Turning Point : Science, society and the rising culture, p. 79., ฟริตจ็อฟ 
คาปร้า, จุดเปลีย่นแห่งศตวรรษ เล่ม ๑ : ทศันะแม่บทเพื่อการปฏวิตัวิฒันธรรมแบบใหม่, หนา้ ๙๘. 



๑๓๘ 
 
ตอ้งสอดคล้องกันและกันและสอดคล้องกับตัวมันเองด้วย๑๖๓ ทฤษฎีเหล่าน้ี มีความน่าเช่ือถือ
เพยีงใด และจะมีความเป็นไปไดม้ากเพยีงใด เป็นประเด็นที่ตอ้งวเิคราะห์เป็นล าดบัต่อไป 

 

๓.๓.๒.  ความเป็นไปได้ของทฤษฎีเหล่าน้ัน 
 

นกัวทิยาศาสตร์จ านวนไม่นอ้ยที่เห็นดว้ยกบัทฤษฎีทางวทิยาศาสตร์ดงักล่าวมาแลว้ ถึง
กระนั้นก็มีนกัวทิยาศาสตร์บางกลุ่มเช่นกนัที่มีความเห็นที่ขดัแยง้ทฤษฎีดงักล่าว โดยเฉพาะทฤษฎี
ส าคญัที่อธิบายการก าเนิดจกัรวาลแบบ “บิ๊กแบง” ดงัทศันะต่อไปน้ี 

ก.  ความเป็นไปได้ของทฤษฎีบ๊ิกแบงกับการก าเนิดจักรวาล 
ทิม มาวด์ลิน (Tim Maudlin) กล่าวว่า “บิ๊กแบงเป็นเพียงทฤษฎีที่อธิบายปรากฏการณ์

ขั้นตอนแรกที่สุดในบริเวณใกล้เคียงของจกัรวาลน้ีเท่านั้น แต่มิได้อธิบายตน้ก าเนิดของสรรพ
ส่ิง”๑๖๔ เบด รันเดิล (Bede Rundle) มีความเห็นที่ตรงกนัว่า “เราไม่สามารถอธิบายก าเนิดที่แทจ้ริง
ของเอกภพได ้ท าไดเ้พียงการอธิบายเหตุการณ์ส าคญั ๆ ตามล าดบัภายในขอบเขตเท่านั้น”๑๖๕ เขา
กล่าวต่อไปวา่ “เราไม่สามารถกล่าวไดว้า่เอกภพเป็นผลลพัธจ์ากบิ๊กแบง เน่ืองจากวา่เราจะตอ้งทราบ
เหตุการณ์ที่เกิดขึ้นก่อนหน้าที่จกัรวาลด ารงอยู ่ซ่ึงมิอาจท าได”้๑๖๖ ซ่ึงท าให้เขา้ไปไปไดว้่า เอกภพ
อาจเกิดจากสาเหตุอ่ืนที่มิใช่บิ๊กแบง ท าให ้สตีเฟน ฮอร์คิง เองก็มิอาจสรุปไดว้่าแทจ้ริงแลว้ ส่ิงที่เกิด
ก่อนหนา้ปรากฏการณ์บิ๊กแบง [ปฐมธาต]ุ คืออะไร เขาเห็นวา่ไม่มีความหมายที่จะคิดไปถึงเร่ืองการ
สร้างหรือการมีอยูก่่อนบิ๊กแบง เพราะเป็นสภาวะที่ไม่มีเวลา ไม่อาจก าหนดได ้กฏวทิยาศาสตร์ใด ๆ 
ก็มิอาจก าหนดใชไ้ด ้จะไม่มีการเร่ิมตน้และส้ินสุด ดงันั้น การเร่ิมตน้จกัรวาลจึงควรเร่ิมเม่ือเกิดเวลา
ที่นบัเหตุการณ์ได้๑๖๗ 

                                                         
๑๖๓ Fritjof Capra, Uncommon Wisdom : conversations with remarkable people, p. 51., 

ฟริตจ็อฟ คาปร้า, ภูมปัิญญาแห่งศตวรรษ : บทสนทนาข้ามพรมแดนความรู้ของผู้ทรงปัญญา, หนา้ ๕๘. 
๑๖๔ Tim Maudlin, Philosophy of Physics Space and Time, (New Jersey : Princeton University 

Press, 2012), p. 146. 
๑๖๕ ‚Certainly, it cannot explain anything about the origins of the universe, but it concerns only 

an order of events within.‛ - Bede Rundle, Time, Space, and Metaphysics, (New York : Oxford University 
Press Inc., 2009), p. 183. 

๑๖๖ ‚It cannot be said that the universe resulted from a big bang, say, since that would have 
required a happening antecedent to the universe’s existence. . .‛ - Bede Rundle, Time, Space, and 
Metaphysics, (New York : Oxford University Press Inc., 2009), p. 183. 

๑๖๗ Stephen Hawking, A Brief History of Time : From the Big Bang to Black Holes, p. 9. 



๑๓๙ 
 

นอกจากน้ี เอกภพที่นักวิทยาศาสตร์วดัค่าได้ เป็นเอกภพที่เป็นรูปธรรม (concrete 
Universe)๑๖๘ หรือเอกภพทางกายภาพ (physical universe)๑๖๙ เท่านั้น ทว่าเอกภพทางจิตภาพยงัไม่
สามารถค านวนวดัได ้ดงัที่ เดวดิ ฮอดจส์นั (David Hodgson) กล่าววา่ 

พฒันาการทางดา้นวทิยาศาสตร์เปิดโอกาศใหเ้ราไดเ้ขา้ใจถึงตน้ก าเนิดของจกัรวาลนับตั้งแต่
เกิดปรากฏการณ์บิ๊กแบงเม่ือประมาณ ๑๓ พนัลา้นปีที่ผ่านมา (thirteen billion years ago) ก่อ
เกิดวิวฒันาการแห่งชีวิตในเร่ืองสสารและพลงังานรวมถึงกฎแห่งธรรมชาติ แต่ถึงกระนั้น 
วทิยาศาสตร์ก็ยงัมิอาจค านวนหาพิชาน (consciousness) กระทัง่คุณค่าหรือเจตจ านงเสรี (free 
will) ของจิตใจมนุษยไ์ด้๑๗๐ 

ความเป็นไปไดข้องทฤษฎีบิ๊กแบงเร่ืองการก าเนิดจกัรวาลจึงดูเหมือนว่าจะเป็นเพียงแค่
สมมติฐานที่ตั้งไวโ้ดยปราศจากการพสูิจน์ที่เพยีงพอ และเป็นไปไม่ไดท้ี่จะไดรั้บการพิสูจน์ดว้ย จึง
อาจกล่าวไดว้า่ ทฤษฎีบิ๊กแบง เป็นทฤษฎีที่ตั้งอยูบ่นพื้นฐานของหลกัการที่พสูิจน์ไม่ได ้

ข.  ความเป็นไปได้ของทฤษฎีเกี่ยวกับอนุภาคมูลฐาน 
วิทยาศาสตร์ยงัไม่สามารถสรุปว่า “อนุภาคมูลฐานคือส่ิงใด” ดงัที่ ฟริตจอฟ คาปร้า 

กล่าววา่ 
“ขอ้เทจ็จริงที่วา่อนุภาคมีปฏิกิริยาต่อกนัโดยผา่นแรง ซ่ึงก็คือการแลกเปล่ียนอนุภาคชนิดอ่ืน 

นบัเป็นอีกเหตุผลหน่ึงที่ท  าใหไ้ม่อาจยอ่ยสลายอาณาจกัรของอนุภาคที่เล็กกวา่อะตอมออกเป็น
ส่วนประกอบต่าง ๆ เม่ือมองจากระดบัใหญ่ลงไปสู่ระดบัเล็กจนถึงนิวเคลียส แรงซ่ึงยดึเหน่ียว
ส่ิงต่าง ๆ เขา้ดว้ยกนัเป็นแรงอยา่งอ่อนและเราอาจจะถือได้ว่าส่ิงต่าง ๆ ประกอบดว้ยหน่วย
ยอ่ย ๆ ลงไป ราอาจกล่าวว่าผลึกเกลือผลึกหน่ึงประกอบดว้ยโมเลกุลของเกลือ โมเลกุลของ
เกลือประกอบดว้ยอะตอมสองชนิด อะตอมดงักล่าวประกอบดว้ยนิวเคลียสและอิเล็กตรอน 
นิวเคลียสก็ประกอบไปดว้ยโปรตรอนและนิวตรอน อยา่งไรก็ตาม เม่ือถึงระดบัอนุภาคแล้ว 
เราไม่อาจมองส่ิงต่าง ๆ ในลกัษณะนั้นได”้๑๗๑ 

                                                         
๑๖๘ Michael J. Almeida, The Metaphysics of Perfect Beings, (New York : Routledge, 2008), pp. 

11, 135, 137-140, 164. 
๑๖๙ Bob Hale, Aviv Hoffmann (eds.), Modality Metaphysics, Logic, and Epistemology, (New 

York : Oxford University Press, 2010), pp. 118, 185. 
๑๗๐ David Hodgson, Rationality + Consciousness = Free Will, (New York : Oxford University 

Press, Inc., 2012), pp. 230-231. 
๑๗๑ Fritjof Capra, The Tao of Physics : An exploration of the parallels between modern 

physics and Eastern mysticism, Third edition, (London : Flamingo, 1982), pp. 92-93., ฟริตจอฟ คาปร้า, เต๋า



๑๔๐ 
 

เป็นไปไดห้รือไม่วา่จะไม่มีโลกทางกายภาพที่นกัวทิยาศาสตร์เฝ้าหาค าตอบ ประเด็นน้ี 
เบอร์ทรันด ์อาร์เทอร์ วลิเลียม รัสเซลล์ (Bertrand Arthur William Russell)๑๗๒ ใหท้ศันะวา่ 

ประเด็นส าคัญที่นักปรัชญาควรใส่ใจเป็นพิเศษในทฤษฎีใหม่น้ีก็คือ การสูญหายของ
ความคิดที่วา่สสารเป็นส่ิงของ. . . เหตุการณ์ทุกอยา่งที่ปรากฏในโลกทางกายภาพ ไม่ว่าจะเป็น
โตะ๊ เกา้อ้ี ดวงอาทิตย ์ดวงจนัทร์ และแมก้ระทัง่ขนมปังที่เรารับประทานอยูทุ่กวนั ไดก้ลายมา
เป็นนามธรรมอนัเลือนลางเสียแลว้๑๗๓ 

ค  ากล่าวของเบอร์ทรันด ์รัสเซลล ์น้ีท  าใหน้กัวทิยาศาสตร์เร่ิมตระหนักดีว่า แทจ้ริงแลว้
เรามิอาจพบ “หน่วยพื้นฐาน” ที่เสาะหาก็เป็นได ้ฟริตจอฟ คาปร้า กล่าววา่ 

ทฤษฎีควอนตมัจึงไดเ้ปิดเผยความเป็นหน่ึงเดียวของจกัรวาล มนัได้แสดงให้เห็นว่าเราไม่
อาจย่อยโลกออกเป็นหน่วยเล็กที่สุดซ่ึงอยู่แยกจากกัน เม่ือเราเจาะลึกลงไปในสสารวตัถุ 
ธรรมชาติมิไดแ้สดงใหเ้ราเห็นวา่มนัมี “หน่วยพื้นฐาน” แต่กลบัปรากฏแก่เราวา่ เป็นข่ายโยงใย
อนัสลบัซบัซอ้นของความสมัพนัธร์ะหวา่งส่วนต่าง ๆ ของทั้งหมด๑๗๔ 

จากขอ้ความดงักล่าวน้ี แสดงถึงความล าบากในการคน้หาค าตอบเร่ืองหน่วยพื้นฐาน
ของโลกและชีวติ นอกเหนือจากนั้น การศึกษาเก่ียวกบัโลกของอะตอมไดท้  าให้นักฟิสิกส์เขา้ใจใน
ความจริงที่วา่ ภาษาสามญัของเราไม่เพยีงแต่จะไม่ชดัเจน แต่ยงัไม่เพียงพอที่จะใชอ้ธิบายความจริง
ในเร่ืองของอะตอมและอนุภาคที่เล็กกว่าอะตอม ทฤษฎีควอนตมัและทฤษฎีสัมพทัธภาพซ่ึงเป็น
พื้นฐานของวิชาฟิสิกส์สมัยใหม่ ได้ให้ความกระจ่างแจง้ที่ว่า ความจริงในเร่ืองดังกล่าวไปพน้
ขอบเขตของตรรกศาสตร์สมัยเก่าและเราไม่อาจอธิบายมันด้วยภาษาสามัญ๑๗๕ ดังที่ไฮเซนเบิร์
กเขียนไวว้า่ 

ปัญหาที่ยากที่สุด. . . เก่ียวกบัการใช้ภาษา ปรากฏขึ้นในทฤษฎีควอนตมัแรกที่สุด เราไม่มี
แนวทางอยา่งง่าย ๆ ที่จะเช่ือมโยงสัญลกัษณ์ทางคณิตศาสตร์กบัแนวคิดในภาษาสามญั และ

                                                                                                                                                                 
แห่งฟิสิกส์, แปลโดย วเนช, พิมพค์ร้ังท่ี ๒, (กรุงเทพ ฯ : บริษทัสามคัคีสาร (ดอกหญา้) จ  ากดั (มหาชน), ๒๕๓๖), 
หนา้ ๙๐. 

๑๗๒ ราชบณัฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์ปรัชญา องักฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, พิมพค์ร้ัง
ท่ี ๔, (กรุงเทพ ฯ : ราชบณัฑิตยสถาน, ๒๕๔๘), หนา้ ๑๘๐. 

๑๗๓ Bertrand Russell, An Outline of Philosophy, (New York : Unwin, 1983), p. 84. 
๑๗๔ Fritjof Capra, The Tao of Physics : An exploration of the parallels between modern 

physics and Eastern mysticism, p. 78., ฟริตจอฟ คาปร้า, เต๋าแห่งฟิสิกส์, หนา้ ๗๗. 
๑๗๕ Fritjof Capra, The Tao of Physics : An exploration of the parallels between modern 

physics and Eastern mysticism, p. 53., ฟริตจอฟ คาปร้า, เต๋าแห่งฟิสิกส์, หนา้ ๕๑. 



๑๔๑ 
 

เพยีงประการเดียวที่เราไดต้ระหนกัตั้งแต่จุดเร่ิมตน้ก็คือความจริงที่วา่ แนวคิดสามญัของเราไม่
อาจใชไ้ดก้บัโครงสร้างของอะตอม๑๗๖ 

 

จากประเด็นเร่ืองการศึกษาเก่ียวกับอะตอมน้ี ท าให้พอสรุปปัญหาได้ ๔ ประการ
ดว้ยกนัคือ (๑) ขอ้จ ากดัเร่ืองการยอ่ยสลายของอนุภาค (๒) นักวิทยาศาสตร์เร่ิมมองส่ิงทั้งหลายใน
เชิงนามธรรม (๓) จกัรวาลเป็นข่ายโยงใยเชิงความสมัพนัธ ์และ (๔) ปัญหาเร่ืองภาษาในการส่ือสาร 
เหตุปัจจยัเหล่าน้ีท  าให้ทฤษฎีเก่ียวกบัอนุภาคมูลฐานมีความเป็นไปไดท้ี่จ  ากดั แต่จะอยา่งไรก็ตาม 
นักวิทยาศาสตร์ก็ยงัคงใช้ความคิดในการวิเคราะห์หาบทสรุปซ่ึงแสดงออกมายงัข้อเสนอทาง
วทิยาศาสตร์เร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวติต่อไป 

 

๓.๓.๓  ข้อเสนอทางวิทยาศาสตร์เร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวิต 
 

ดว้ยเหตุที่ทฤษฎีทางวทิยาศาสตร์ “ก าเนิดขึ้นจากความสงสยัของนกัวิทยาศาสตร์เองว่า
อะไรอยู่เบื้องหลังปรากฏการณ์ในธรรมชาติที่ตนสังเกตเห็น”๑๗๗ นอกจากนั้ นทฤษฎีทาง
วทิยาศาสตร์ยงัเก่ียวขอ้งกบัปรัชญาอยา่งแยกไม่ออก ดงัที่ ราธกฤษณัน นักปรัชญาชาวอินเดีย กล่าว
วา่ “ปรัชญามิไดเ้ป็นเพยีงศาสตร์ของส่ิงที่อยูน่อกเหนือประสบการณ์หรือปรากฏการณ์ใด ๆ ทว่าได้
กลายมาเป็นเร่ืองของวิทยาศาสตร์ที่ เ ก่ียวข้องกับโลกและการพยากรณ์โลก”๑๗๘ ดังนั้ น 
นักวิทยาศาสตร์ในยุคสมัยปัจจุบนัจึงพยายามหาค าตอบในเร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวิตผ่าน
จกัรวาลวทิยาและทฤษฎีก าเนิดโลก และในที่สุดก็ไดต้ั้งสมมติฐานเอาไวม้ากมายหลายประการดงัน้ี 

 
 

                                                         
๑๗๖ ‚The most difficult problem ... concerning the use of the language arises in quantum theory. 

Here we have at first no simple guide for correlating the mathematical symbols with concepts of ordinary 
language; and the only thing we know from the start is the fact that our common concepts cannot be applied to 
the structure of the atoms.‛ - W. Heisenberg, Physics and Philosophy, (London : Allen & Unwin, 1963), p. 
177., อา้งใน Fritjof Capra, The Tao of Physics : An exploration of the parallels between modern physics 
and Eastern mysticism, pp. 53-54., ฟริตจอฟ คาปร้า, เต๋าแห่งฟิสิกส์, หนา้ ๕๑. 

๑๗๗ สมภาร พรมทา, พุทธศาสนากับวิทยาศาสตร์, (กรุงเทพ ฯ : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, 
๒๕๓๔), หนา้ ๔๘. 

๑๗๘ Sarvepalli Radhakrisnan, The Brahma Sutra : The Philosophy of Spiritual Life, 
Translated with an Introduction and Notes, (London : Ruskin House, 1960), pp. 8-9. 



๑๔๒ 
 

ก.  ปฐมธาตุคอืพลังงาน 
รูเพิร์ต เชลเดรคก์ (Rupert Sheldrake) ผูเ้สนอทฤษฎีสนามพลงังานรูปพรรณสัณฐาน 

(Morphogenetic Field) กล่าวว่า ส่ิงที่ก  าหนดออกแบบรูปร่าง พฤติกรรมของทั้งส่ิงมีชีวิตและไม่มี
ชีวติ อยูใ่นรูปแบบของสนามพลงังานรูปพรรณสณัฐานที่ติดต่อเช่ือมโยงกนัได ้และอยูใ่นความว่าง
เปล่าของจกัรวาล สนามพลงังานน้ีเป็นผลสรุปของการจดัการองคก์รตวัเองของคล่ืนอนุภาคที่ท  า
หนา้ที่บนัทึกขอ้มูลของรูปแบบของสรรพส่ิงที่ประกอบขึ้นเป็นจกัรวาล เป็นทั้งในส่วนของเน้ือใน
จกัรวาล และทั้งถูกก าหนดและจดัการตามแผนแม่แบบของสนามพลงังานมาตั้งแต่เร่ิมมีการเกิด
จกัรวาล๑๗๙ เช่นเดียวกบัทฤษฎีบิ๊กแบงที่กล่าววา่ “ปฐมธาตุคือ มวลสารปฐมภูมิ (primordial matter) 
ซ่ึงอาจเป็น พลังงานบริสุทธ์ิ” ๑๘๐ ดงัที่นักวิทยาศาสตร์ในคริสศตวรรษที่ ๑๙ และ ๒๐ เร่ิมเสนอ
ความคิดที่วา่ “ปรมาณูไม่ใช่วตัถุช้ินเล็กที่สุด แต่ปรมาณูเป็นพลงังานหรือประจุไฟฟ้า”๑๘๑ 

ข.  ปฐมธาตุคอือวกาศบริสุทธ์ิ 
ทิโมธี เฟอร์ริส (Timothy Ferris) แสดงทศันะเร่ืองจกัรวาลไวว้่า “แต่เดิมมีจกัรวาลอยู่

แลว้ และเป็นจกัรวาลที่อยูใ่นสภาวะสมมาตรอยา่งสัมบูรณ์ (absolute symmetry) ซ่ึงในสภาวะนั้น
ไม่มีสถานที่ (no place) ไม่มีเวลา (no time) ไม่มีอนุภาคที่หลากหลาย (without varieties of 
particles) ไม่มีแรง (no forces) และเป็นจกัรวาลที่เป็นอวกาศบริสุทธ์ิ (pure space)๑๘๒ 

ค.  ปฐมธาตุคอืกลีภพ (chaos) 
ในปัจจุบนั ทฤษฎีหน่ึงที่เป็นที่นิยมไดแ้ก่ “ทฤษฎีฟองแห่งกาล-อวกาศ” ซ่ึงอธิบายว่า

เอกภพของเราถือก าเนิดจากกลีภพ (chaos) ของฟองแห่งเวลาและอวกาศ แล้วพองตวัออกอยา่ง
รวดเร็วก่อนที่จะฝังรากลงสู่การขยายตวัอยา่งต่อเน่ือง หรือมีความเป็นไปไดท้ี่จะขยายตวัอยา่งไม่มี
ที่ ส้ินสุด ถึงกระนั้ นก็ตาม เอกภพของเราเป็นเพียงแค่หน่ึงในฟองที่นับไม่ถ้วนภายในซ่ึงมี

                                                         
๑๗๙ ประสาน ต่างใจ, เอกภาพของชีวติกบัจักรวาล, หนา้ ๕๔-๖๐. 
๑๘๐ ดูรายละเอียดใน ชยัวฒัน์ คุปตระกุล, มนุษย์กบัจักรวาล เล่ม ๑, พิมพค์ร้ังท่ี ๗, (กรุงเทพ ฯ : สาร

คดี, ๒๕๔๕), หนา้ ๓๓๑-๓๓๒. 
๑๘๑ จี.ที.ดบับลิว แพททริค (G.T.W. Patrick), ปรัชญาเบื้องต้น Introduction to Philosophy, แปล

โดย กีรติ บุญเจือ, (กรุงเทพ ฯ : ไทยวฒันาพานิช, ๒๕๑๘), หนา้ ๑๕๕. 
๑๘๒ Timothy Ferris, ‚Unified Theories of Physics‛, The World Treasury of Physics, 

Astronomy and Metaphysics : 116-127. 



๑๔๓ 
 
จุดส้ินสุด๑๘๓ แนวคิดดงักล่าวพบว่าตรงกบัแนวคิดของเฮซีออด ปรัชญาเมธีชาวกรีกยคุตน้ (หลาย
ศตวรรษที่ ๘ ตน้ศตวรรษที่ ๗ ก่อน ค.ศ.) ที่เช่ือวา่ กลีภพ เป็นปฐมธาตุเช่นเดียวกนั 

นอกเหนือจากขอ้เสนอดังกล่าว ๓ ประการคือ ปฐมธาตุคือพลังงาน อวกาศบริสุทธ์ิ 
และกลีภพ (chaos) แลว้ ยงัมีขอ้เสนอที่น่าสนใจไม่แพก้นั ไดแ้ก่ขอ้เสนอที่วา่ปฐมธาตุคือ “ความไม่
มีอะไรเลย” ที่อธิบายวา่ ก่อนการก าเนิดขึ้นของจกัรวาล เป็นสภาวะความเรียบง่ายและมีความเป็น
ระเบียบอยา่งที่สุด ตามกฏเทอร์โมไดนามิกส์ ถึงกระนั้น จากการใชค้ณิตศาสตร์ค  านวณของสตีเฟน 
ฮอร์คิงแลว้ พบว่า “จกัรวาลอาจปรากฏขึ้นจากความไม่มีอะไรเลย”๑๘๔ ซ่ึงใกล้เคียงกบัแนวคิดที่      
ศาสตราจารย ์ดร. ส าเริง บุญเรืองรัตน์ เสนอว่า ก าเนิดของสรรพส่ิง คือ “ความว่างเปล่า”๑๘๕ อีกทั้ง
ขอ้เสนอเร่ืองปฐมธาตุคือที่ว่างและเวลา (space and time) ของ ดร. พรชัย พชัรินทร์ตนะกุล ว่า 
“จกัรวาลกายวตัถุก าเนิดขึ้นมาไดเ้พราะการระบายออกของจิต โดยเร่ิมตน้ดว้ยการเกิดที่วา่งและเวลา
ก่อน ต่อมาจึงเกิดพลงังานอนุภาคของสสาร จนในที่สุดเกิดอะตอม ดาว กาแลกซ่ี วตัถุธาตุต่าง ๆ 
จนกระทัง่เกิดสารอินทรียซ่ึ์งประกอบกนัขึ้นเป็นส่ิงมีชีวติและมนุษยใ์นที่สุด๑๘๖ 

จากการศึกษา แนวคิดเร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวิตในยคุสมยัปัจจุบนั พบว่า ทฤษฎี
ทางวิทยาศาสตรที่ใชใ้นการคน้หาค าตอบเร่ืองของก าเนิดจกัรวาล และเร่ืองอนุภาคมูลฐาน ลว้น
แลว้แต่มีความเป็นไปไดข้องทฤษฎีตั้งอยูบ่นพื้นฐานของหลกัการที่พิสูจน์ไม่ได ้รวมถึงมีขอ้จ ากดั
บางประการอยู ่ถึงกระนั้น นกัวทิยาศาสตร์ต่างก็ยืน่ขอ้เสนอทางวทิยาศาสตร์เร่ืองปฐมธาตุของโลก
และชีวติไวอ้ยา่งหลากหลายมี ปฐมธาตุคือพลงังาน อวกาศบริสุทธ์ิ และ กลีภพ (chaos) เป็นตน้ 

 
 

                                                         
๑๘๓ ‚Nowadays a popular theory is that our universe was born from the chaos of a ‚space–time 

foam‛, then quickly inflated enormously before settling down to more leisurely expansion. Another possibility 
is that chaotic cosmic inflation continues eternally: our universe is just one of countless bubbles inside which it 
has ended.‛ - John leslie, ‚Cosmos‛, A Companion to Metaphysics, Second Edition, Eds. by Jaegwon Kim, 
Ernest Sosa, Gary S. Rosenkrantz (Singapore : Utopia Press Pte Ltd., 2009) : 199. 

๑๘๔ Alan Lightman, ‚The Origin of the Universe‛, The World Treasury of Physics, Astronomy 
and MetaPhysics, Ed. by Thimothy Ferris, (New York : Little Brown and Company Limited, 1991), : 421. 

๑๘๕ ดูรายละเอียดใน ศ. ดร. ส าเริง บุญเรืองรัตน์, ปรัชญานิพนธ์, (กรุงเทพ ฯ : บริษทั คอมแพคท์
พร้ินท ์จ  ากดั, ๒๕๔๐), หนา้ ๔๕. 

๑๘๖ พรชัย พัชรินทร์ตนะกุล, “จักรวาล : ความเป็นหน่ึงของสรรพส่ิง”, เอกสารประกอบ
โครงการวิจยัโดยความร่วมมือระหว่างส านกังานกองทุนสนบัสนุนการวิจยัและมลูนิธิสดศรี-สฤษด์ิวงศ,์ ๒๕๔๑, 
(อดัส าเนา), หนา้ ๑-๓. 



๑๔๔ 
 

จากการศึกษาบทที่ ๓ คือ “เหตุผลที่พุทธศาสนาปฏิเสธแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุของโลก
และชีวติ” ในเร่ือง “ปฐมธาตุของโลกและชีวิตของปรัชญาอินเดียในสมัยพุทธกาล” พบว่า ปรัชญา
อินเดียแบ่งออกเป็น ๒ สายไดแ้ก่ (๑) อาสติกะ (orthodox) ซ่ึงเป็นสายท่ีนิยมแบบเดิมโดยมีรากฐาน
ความคิดมาจากคมัภีร์พระเวทย ์และ (๒) นาสติกะ (heterodox) เป็นสายที่นิยมแบบใหม่โดยไม่ยดึ
กบัคมัภีร์พระเวท สายอาสติกะ ประกอบไปดว้ยระบบปรัชญา ๖ ส านัก คือ นยายะ ไวเศษิกะ สาง
ขยะ โยคะ มีมางสา และเวทานตะ สายนาสติกะ มี ปรัชญา ๓ ส านกั คือ จารวาก พุทธ และเชน แบ่ง
ปรัชญาเหล่านั้นออกเป็น ๓ กลุ่มไดแ้ก่ กลุ่มสสารนิยม กลุ่มจิตนิยม และกลุ่มทวนิิยม 

ปรัชญากลุ่มสสารนิยม เช่ือวา่ ความจริงสุดทา้ยในธรรมชาติคือสสาร มีปรัชญานยายะ 
และไวเศษิกะจดัเขา้ในกลุ่มน้ีโดยเช่ือวา่ “ปฐมธาตุของโลกและชีวติคืออะตอมจ านวนมาก” ปรัชญา
กลุ่มจิตนิยม เช่ือวา่ ความจริงสุดทา้ยในธรรมชาติคือจิต มีปรัชญามีมางสา และเวทานตะ สองส านัก
พนัธมิตรเขา้ร่วมโดยพวกเขามีความเช่ือว่า “ปฐมธาตุของโลกและชีวิตคือพรหมัน” ในขณะที่
ปรัชญากลุ่มสุดทา้ยคือกลุ่มทวินิยม เช่ือว่า ความจริงสุดทา้ยในธรรมชาติเป็นทั้งสสารและจิต มี
ปรัชญา ๓ ส านกัดว้ยกนัคือ สางขยะ โยคะ และเชน โดยสางขยะและโยคะมีความเช่ือว่า ปฐมธาตุ
ของโลกและชีวิต มี ๒ ฝ่ายคือ ปฐมธาตุฝ่ายนามเรียกว่า “ปุรุษะ” และปฐมธาตุฝ่ายรูป เรียกว่า 
“ประกฤติ” ส่วนปรัชญาเชน เช่ือวา่ปฐมธาตุของโลกและชีวติ เป็นทวลิกัษณะ คือ “ชีวะ และอชีวะ” 

“ทัศนะของพุทธศาสนาต่อแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุ” พบว่า ปรัชญาพระพุทธศาสนา 
(Buddhist philosophy) ถือก าเนิดขึ้นโดยพระพุทธเจ้าในช่วงระยะเวลาประมาณ ๕๐๐ ปีก่อน
คริสตกาล (500 B.C.) ท่ามกลางอิทธิพลทางความคิดและความเช่ือของระบบปรัชญาแบบพราห์ม
อนัมี พระเวทเป็นฐาน (Vedic Brahmanism) ซ่ึงมีอิทธิพลครอบคลุมอยูต่ลอดทัว่ทวีปอินเดีย ท าให้
ค  าสอนของพระพุทธศาสนามีส่วนที่เหมือนและส่วนที่มีความแตกต่างกับของปรัชญาพระเวท
และพราห์ม 

พุทธศาสนากล่าวถึงทฤษฎีว่าด้วยต้นก า เนิดโลกภายในช่วงระยะเวลาหน่ึง   
ในอคัคญัญสูตร ซ่ึงสอดคลอ้งกบัทฤษฎีวา่ดว้ยความเส่ือมและเจริญของโลกใน กปัปสูตร ที่อธิบาย
วิวฒันาการความแปรเปล่ียนจากช่วงเส่ือมไปสู่ช่วงเจริญหมุนวนอยู่ไม่ส้ินสุด ท าให้ทราบว่า 
พระพุทธศาสนาไม่ยอมรับทิฏฐิความเช่ือเดิมที่ผิด ๆ ของพราห์มตามคติอินเดียโบราณที่ว่า       
“พระอิศวรและพระพรหมเป็นผูส้ร้างโลก” นอกจากนั้น พุทธศาสนายงัอธิบายทฤษฎีว่าด้วยตน้
ก าเนิดของชีวิตไวด้้วย โดยอธิบายวิวฒันาการชีวิตแรกเร่ิมตั้งแต่กลละ อัพพุทะ จนเติบโตเป็น
ร่างกายมนุษยใ์นที่สุด  

เหตุผลที่ท  าให้พุทธศาสนาปฏิเสธแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุ มีอยู่ ๔ ประการด้วยกันคือ    
(๑) พุทธศาสนาไม่ใช่เทวนิยม ดังนั้นจึงมีพื้นฐานความคิดที่อิงตามธรรมชาติอยา่งแทจ้ริง ไม่มี   



๑๔๕ 
 
พระผูส้ร้างใด ๆ (๒) ปฐมธาตุขดัแยง้กบัหลักปฏิจจสมุปบาท ปฐมธาตุคือธาตุล าดับที่ ๑ ที่ตอ้ง
เกิดขึ้นอยา่งโดดเด่ียวก่อนธาตุอ่ืน ๆ ดงันั้นจึงขดักลบัหลกัปฏิจจสมุปบาทที่อธิบายว่าสรรพส่ิงลว้น
อิงอาศยั และเป็นเหตุเป็นปัจจยัซ่ึงกนัและกนั (๓) ปฐมธาตุขดัแยง้กบัหลกัสามญัญลกัษณะ เพราะมี
ลกัษณะที่เที่ยงแทไ้ม่แปรเปล่ียน ตั้งอยู่โดดเด่ียว เป็นตวัตน และ (๔) ธาตุ มิอาจแบ่งแยกได้ ดัง
ค  าอธิบายในเชิงอภิธรรม มีอวินิพโภครูป และรูปกลาปเป็นต้น  ท าให้สามารถสรุปได้ว่า           
“พทุธศาสนาปฏิเสธการมีอยูข่อง ปฐมธาต”ุ ไม่วา่ระดบัชีวติ โลก และเอกภพ ก็ตามที 

“แนวคิดเร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวิตในยุคสมัยปัจจุบัน” พบว่า ทฤษฎีทาง       
วทิยาศาสตรที่ใชใ้นการคน้หาค าตอบเร่ืองของก าเนิดจกัรวาล และเร่ืองอนุภาคมูลฐาน ลว้นแลว้แต่
มีความเป็นไปได้ของทฤษฎีตั้งอยู่บนพื้นฐานของหลักการที่พิสูจน์ไม่ได ้รวมถึงมีขอ้จ ากัดบาง
ประการอยู ่ถึงกระนั้น นกัวทิยาศาสตร์ต่างก็ยืน่ขอ้เสนอทางวทิยาศาสตร์เร่ืองปฐมธาตุของโลกและ
ชีวติไวอ้ยา่งหลากหลายมี ปฐมธาตุคือพลงังาน อวกาศบริสุทธ์ิ และ กลีภพ (chaos) เป็นตน้ 

ผู ้วิจัยขอสรุป “พัฒนาการแนวคิดเ ร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวิต : เหตุผลที่           
พุทธศาสนาปฏิเสธ” ทั้ งหมดโดยเร่ิมต้นตั้ งแต่แนวคิดของ ปรัชญาพระเวท ปรัชญาอุปนิษัท   
ปรัชญากรีก ปรัชญาอินเดียทั้ง ๖ ส านกัในสมยัพุทธกาล ปรัชญาเชน พระพุทธศาสนา ตลอดจนถึง
แนวคิดในยคุสมยัปัจจุบนั ดงัตาราง สรุปแนวคิดเร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวติทั้งหมด ดงัต่อไปน้ี 

 
 



๑๔๖ 
 

ตาราง ๓. ๑  สรุปแนวคดิเร่ืองปฐมธาตุของโลกและชีวติทั้งหมด 

 ปรัชญา คริสตศักราช พุทธศักราช ปฐมธาตุ ส านักนิยม 

ปรั
ชญ

าฮิ
นด

 ู ๑ พระเวท 4,000-1,200 BCE ๓,๔๕๗-๖๕๗ ปี ก่อนพุทธศกัราช ฝ่ายนาม (ปุรุษะ)  พรหมนั 
ฝ่ายรูป (ประกฤติ)  พรหมนั จิตนิยมเอกเทวภาพ 

๒ อุปนิษทั 700-500 BCE ๑๕๗ ปีก่อน พ.ศ. ถึง พ.ศ. ๔๓ ‛ จิตนิยมเอกภาพ  
พหุภาพ และทวิภาพ 

ปรั
ชญ

าก
รีก

 

๓ โฮเมอร์ 8th century BCE ๒๕๗ ปีก่อนพ.ศ. เทพเจา้โอเคียนอส จิตนิยมพหุเทวภาพ 

๔ เฮซีออด end of 8th - early 7th  
century BCE 

๒๕๗-๑๕๗ ปี ก่อนพุทธศกัราช กลีภพ (Chaos) จิตนิยมพหุเทวภาพ 

๕ ธาเลส  แห่งไมเลตุส end of 6th century BCE ๕๗ ปีก่อนพุทธศกัราช. น ้ า (water) จิตสสารนิยม 
๖ อแนกซิมานเดอร์  แห่งไมเลตุส 610 - after 546 BCE ๖๗ ถึง ๓ ปีก่อนพุทธศกัราช อนนัต ์(infinite) เอกนิยม 
๗ อแนกซิเมเนส  แห่งไมเลตุส 6th century BCE ๕๗ ปี ก่อนพุทธศกัราช. อากาศ (air) เอกนิยม 

๘ พิธากอรัส  แห่งซามอส 570 BCE ๒๗ ปี ก่อนพุทธศกัราช. หน่วย (unit) เอกนิยม 
๙ เฮราคลิตุส แห่งเอเฟซุส end of 6th century BCE ๕๗ ปี ก่อนพุทธศกัราช. ไฟ (fire) เอกนิยม 
๑๐ เซโนฟาเนส  แห่งโคโลฟอน 570 - 475 BCE ๒๗ ปีก่อน พ.ศ. ถึง พุทธศกัราช ๖๘. พระผูเ้ป็นเจา้สูงสุด (Supreme god) เอกเทวนิยม 
๑๑ ปาร์เมนิเดส  แห่งอีเลีย 515 BCE พุทธศกัราช ๒๘. สัต (being) เอกนิยม 
๑๒ ซีโน  แห่งอีเลีย 490 BCE พุทธศกัราช ๕๓. สนบัสนุนปาร์เมนิเดส เอกนิยม 
๑๓ เอมเพโดเคลส  แห่งอคัรากสั early 5th century BCE ประมาณพุทธศกัราช ๔๓. ธาตุทั้ง ๔ (four-element) พหุนิยม 
๑๔ อแนกซากอรัส  แห่งคลาโซเมเน 500 - 428 BCE พุทธศกัราช ๔๓ ถึง ๑๑๕. แก่นแทต้ามธรรมชาติทั้งมวล จิตรังสรรคนิ์ยม 



๑๔๗ 
 

 ปรัชญา คริสตศักราช พุทธศักราช ปฐมธาตุ ส านักนิยม 

๑๕ ลิวซิปปุส 5th century BCE พุทธศกัราช ๔๓. อะตอมและท่ีว่าง (atom and void) ปรมาณูนิยม 
๑๖ เดโมคริตุส  แห่งอบัเดรา 460 BCE พุทธศกัราช ๘๓. อะตอมและท่ีว่าง (atom and void) ปรมาณูนิยม 
๑๗ โปรทากอรัส  แห่งอบัเดรา 490 - 421 BCE พุทธศกัราช ๕๓-๑๒๒. - จิตนิยมอตัวิสัย 
๑๘ โสเครติส  แห่งเอเธนส์ 470 - 399 BCE พุทธศกัราช ๗๓ ถึง ๑๔๔. - - 
๑๙ พลาโต ้ แห่งเอเธนส์ 428 BCE - 336 BCE พุทธศกัราช ๑๑๕/๑๑๖ ถึง ๒๐๖/๒๐๗. มโนคติหรือแบบ (forms or ideas) รังสรรคนิ์ยม 
๒๐ อาริสโตเติล  แห่งสตากิรา 384 BCE - 322 BCE พุทธศกัราช ๑๕๙-๒๒๑. องคป์ฐมกร (prime mover) - 
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 ๒๑ นยายะ  ไวเศษิกะ contemporary ร่วมสมยักบัพระพุทธเจา้ อะตอมจ านวนมาก สสารนิยม 

๒๒ มีมางสา   เวทานตะ ‛ ‛ พรหมนั จิตนิยม 

๒๓ สางขยะ   โยคะ ‛ ‛ ปุรุษะ และ ประกฤติ  

ทวินิยม 
๒๔ เชน ‛ ‛ ชีวะ และ อชีวะ 

๒๕ พุทธปรัชญา 543 AD พุทธศักราช ๑. ปฏเิสธ สมตัตเสฏฐทวนิิยม 
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 ๒๖ รูเพิร์ต เชลเดรคก ์ present ยคุสมยัปัจจุบนั พลงังานบริสุทธ์ิ - 

๒๗ ทิโมธี เฟอร์ริส ‛ ‛ อวกาศบริสุทธ์ิ (pure space) - 

๒๘ ทฤษฎีฟองแห่งกาล-อวกาศ ‛ ‛ กลีภพ (chaos) - 

๒๙ สตีเฟน ฮอร์คิง ‛ ‛ ความไม่มีอะไรเลย - 
๓๐ ศ. ดร. ส าเริง บุญเรืองรัตน์ ‛ ‛ ความว่างเปล่า - 

๓๑ ดร. พรชยั พชัรินทร์ตนะกุล ‛ ‛ ท่ีว่างและเวลา (space and time) - 

 


